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Walter Benjamin e a histéria messianica: contra aigéo histérica do Progresso
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Resumo: Uma das problematicas essenciais do pensamenjanbeiano é, precisamente, a
questdo da histéria. Numa época em que a tonalidadenante € a ameacga da guerra e a
destruicdo das ideologias, dos valores e ideassiclds, em nome de uma desenfreada visédo
progressista e continuista da historia humanagéigwr despertar do pesadelo da catastrofe da
histéria. E esta que é responsavel pela dissoldgdoonceito de experiéncia, alienando o
homem e deixando-o desamparado e entregue ao wazi@xperiéncia do choque, a
fragmentagcdo da narracdo e a perda da tradicd@riBedo a tradicdo judaica da historia,
pensando e reconfigurando conceitos que lhe s&dnsatos, como o de catastrofe,
messianismo, redencdo, rememoragdo, Benjamin oorfsl como Rosenzweig, Scholem e
Bloch) uma teoria que possa operar uma desconstdas@ontinuidade da histéria, valorizando
0 objeto historico, destacando-o do fluxo e saleamdla catéstrofe. Trata-se, assim, de um
método destrutivo e violento, mas que visa restaums visdo da historia que seja capaz de
reparar as injusticas e o sofrimento humano. Maiguek histérica e temporal, essa nova ordem
inscreve o sagrado na ordem profana, redimindoomtacimento histérico e salvando-o no
instante dialético.

Palavras-chave:Messianismo. Historia. Linguagem.

O que foi, 0 que é e 0 que ser4, a historia do
passado e do futuro, as coisas que tive e as que
terei, tudo isso nos aguarda num qualquer lugar
desse labirinto tranquilo.

Jorge Luis Borges, Nove Ensaios Dantescos.

Na perspectiva da histéria que o jovem Benjdrpinsou, a partir de 1914, ao
redigir textos como “A Vida dos Estudantes”, “Rortildi) entre outros, aquilo que
define e estrutura o horizonte de sentido ndo sadépacas nem as finalidades da
concepgao historicista, mas sim o desenvolvimentltiral-espiritual” da
humanidadé,que tenta superar o relativismo e a crise dogesld, sobretudo, no seu
texto “A Vida dos Estudantes” que melhor se refeetaia propria experiéncia enquanto
jovem estudante e intelectual integrado no seio rdass correntes pedagdégicas e
educativas e onde melhor se acede a sua perspdatistoria — tomando a primeira

fase da sua obra e das linhas de pensamento gquentavam, desde a presenca do
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pensamento kantiano (e neo-kantiano), de Nietzslib® primeiros romanticos e de

Wynecken.

E ja na carta que Benjamin escreve a Carla Seligiaiada de 4 de Agosto de
19132 anunciam-se os motivos que antecipam a filosdfigldma fase de Benjamin,
isto €, uma visdo metafisica da historia, que $& @o historicismo e, ainda, a critica ao
historischer Sinnao senso histérico. Nessa carta, a sua perspeatdivisdo metafisica
da histéria apresenta-se a luz da relacdo do hoowmm a comunidade e com a
moralidade’ Estabelecendo uma relacdo dessa carta com o téxtgida dos
Estudantes”, podemos compreender melhor como Bémjgimantecipava claramente
essa visdo messianicde que fala. Na verdade, Benjamin representa“agresso”
como uma forma da temporalidade mecanica e vamipeient®. Nesse sentido,
Benjamin coloca-se no coracdo da problemética si#&ria pos-hegeliana, do mesmo
modo que Rosenzweig havia feito e também Bloch e Scholem, posteroie Isto &,
ele opde-se a ideia de uma visdo otimista da fastipre pode ser concebida como uma
marcha permanente em dire¢cdo ao progresso.

Relativamente a histéria vista a luz do progressmla um deles opbe uma
modalidade diferente, mas sempre insistindo naodéistiidade da histéria e sem a
homogeneidade que |he era conferida por aquela,vigi medida em que ja ndo era
possivel a indiferenca face as grandes mudancasdaono século XX. Se a Primeira
Guerra Mundial foi o traumatismo original que dedgem a uma série de
transformacdes, a mais direta e nefasta consegu@&a@ perda de uma ideia de
civilizacdo fundada sobre a crenca nuogoscapaz de instaurar a ordem, num mundo
regulado pela raz&bPor outro lado, também a perda e o desabamentondeundo
regulado pela transmissdo da tradicdo e da merodiétiva, de geracédo em geraéo,
arruinado pela guerra, pée em causa um modelooaqtig havia garantido sentido a
experiéncia humana.

Tanto Rosenzweig, quanto Benjamin e Scholem ideatdm este modelo de
“falsificac@o da realidade” na ideologia do progesjue excluia “da memoaria coletiva
todas as falhas, as regressfes, todos os fracgasopontuavam o desenrolar da
histéria”'° pois mesmo a prépria versdo hegeliana - que esaysolhos, a mais rica -
da filosofia do progresso elogia o “triunfo do posi”. E a guerrd! vivida como

acontecimento radical, que se torna irredutivelisitbha do sentido e denuncia o
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absurdo de toda a teodiceia imanente a historiggaitlo o pensamento a confrontar-

se com a perda de sentido de uma visdo cumulatjuarmtitativa da historia, no sentido
de uma perfeicdo final. Obriga-nos, também, a oomdirmo-nos com a propria
realidade, isto €, “como uma justaposi¢cdo de moosemqialitativamente diferentes uns
dos outros e que ndo se deixam totalizar”.

A fissura do tempo catastrofico irrompe e da-no®rma falsa continuidade do
progresso, a falsa continuidade da razéo histésidajsa totalidade. Doravante, sé a
experiéncia do imprevisivel acontecimento histbddomada como certeza, o que antes
se apresentava em triunfo historico aparece coamad$so e esperanca perdida num
otimismo histérico intrinseco a visdo progressidéa historia. Mais do que apenas
reflexdo tedrica, Benjamin sentiu na propria pelesabar da crenca no progresso e a
faléncia desse paradigma, conduzindo-o a uma yieg&simista da prépria historia e da
tradicao.

Gostariamos, no entanto, de afirmar de modo explique, apesar do
entendimento benjaminiano da faléncia desse paradigque ele percebeu claramente,
ndo é sendo num periodo postéfigue ele ir4 desenvolver uma verdadeira reflexéo
sobre a historia, nomeadamente num periodo tandiques redigird “Sobre o Conceito

de Historia™®

(1940). Porém, muito cedo, Benjamin compreendeesaparecimento,
ndo apenas da homogeneidade do “fio” da histonaoca dissipacdo da ideia de
continuidade e, ainda, a possibilidade de uma Gidada necessaria e racional que
regularia o seu curso.

Todavia, apesar do pessimismo crescente na sua,épdien da crenca numa
histéria vista como progresso ndo conduziu a peedideia de esperanc¢a na historia. O
que se impde € a mudanca de uma visdo da historaternativa e é precisamente nas
ruinas do paradigma da Raz&o historica, que ags@ese anima e conquista um novo
folego. E nas cinzas do Progresso que a chamaogiéage ergue. A utopia, como

afirma Moses,

gue nao pode mais ser pensada como a crenga NEe@ENWNto Necessario
do Ideal no termo mitico da historia, ressurge rawiits da categoria de
Redencéo - como a modalidade do seu acontecimesdsivel a cada
instante de tempo. No modelo de um tempo aleat&fi®rto a todo o
momento a erup¢do imprevisivel do novo, a realzag®inente do ideal
torna-se pensavel, como uma das possibilidadesaifias pela insondavel
complexidade dos processos historicds.
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Esta nova concepcdo da historia era irredutivelmaalelo teleologico da

historia, que era a sua caracteristica essenci@poea. Mas é precisamente no quadro
desta crise da civilizacdo ocidental e da concepigébistoria como progresso que se
pode compreender o gesto de adverténcia de Benfanh@a opinido de Moses,
Benjamin, pela sua condicdo cultural e pelo cootexh que se encontra integrado,
volta-se para a experiéncia judaica da historiaardpdescobrir uma dimenséo
radicalmente diferente da consciéncia histérica ae stla dimensao utépica. O
messianismo judaico, com efeito, sempre teve ddramar-se com a experiéncia
histérica da catastrofe, da decepcao e do frac¢adso.

A esperanca messianica judaica nada tem que ver aoratapas de uma
finalidade histérica, mas, ao invés, aloja-se isssifas da histéria, onde ela se deixa ver
na sua fragilidade, na sua descontinuidade, lutaodesalvar no presente o que foi 0
passado. Em Benjamin, como se ha de ver, sdo agéims dialéticas” que tentam levar
a cabo essa salvacdo do passado e da histérigmpum tdo presente, tal como o
mostrard d.ivro das Passageri$

Walter Benjamin, no texto “A Vida dos Estudantegipe a imagem da utopia
como um “estado bem determinado”, o “estado imanedd perfeicdo” den
immanenten Zustand der Vollkommenhejtie ele identifica no mesmo encadeamento
l6gico ao ponto focalBrennpunky, em redor do qual toda a histéria parece recelber
em estado de repou$d.Este “ponto focal” representa o fechamento, o qauhe
paragem do tempo, mas ao mesmo tempo, também,to gerabertura para a utopia
messianica. Apresentando-se esse ponto como “Re@gsianico” ou “como ideia
revolucionaria no sentido da Revolucdo Francesh/88”, configura-se como o ponto
de reunido, também, entre 0 messianismo e a utopianitariat’ A sua realizacdo nao
é uma abstracdo, mas sim uma tafefacabe ao homem (ao individuo ativo) a fundacéo
de um tal “estado imanente de perfei¢&pelo reacender da centelha messianica ou da
“fragil forca messianica”dine schwache messianische KYafue cabe a cada um de
nos. E extremamente importante marcar aqui doiecés® de que nunca podemos
esquecer-nos, para evitar armadilhas.

Embora se procure estabelecer aqui um fio condyer possa interligar os
textos “A vida dos estudantes” (1915) e “Sobre ncedto de histéria” (redigido em

1940, mas publicado apenas postumamente e graga®jasa insisténcia de Hannah
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Arendt), os contextos politicos e sociais nos geaigiserem os textos sédo diferentes.

Entre 1915 e 1940, Benjamin alterou significativatee os seus conceitos,
reconfigurando-os, cedeu as grandes forcas intelisctda sua época que o
influenciaram inegavelmente, dai a necessidaderdeleitura particularmente rigorosa
dos textos. No entanto, ha aspectos - e sdo eagsegrgcuramos frisar aqui - que se
mantém como temas e problemas recorrentes e ctest@dnquestado da histéria e da
temporalidade como uma tarefa messianica e as sapde lhe sdo intrinsecas (a
justica, a ética, a moralidade), bem como a fastevicgdo benjaminiana contra a visao
da histéria como progresso, mantém-se praticamigatiéeradas e essa € a nossa
preocupacdo: a de demonstrar as preocupacdes agndegde sempre, 0 pensamento
benjaminiano se confrontou.

Se no texto “A vida dos estudantes”, ainda ndoemgaa importancia decisiva
do materialismo dialéctiéd na perspectiva da histéria, a ideia de uma tdristérica
que deve conduzir a um estado imanente de perféigacclaramente desenvolvida e
anunciada. De acordo com Tamara Tagliacozzo, Bemjdmebe certamente no
messianismo do filésofo neo-kantiano Hermann Copema quem o messianismo se
constitui como “tarefa infinitd* da histéria, perspectiva na qual a “justica é ligua
santidade, isto &, & realizacdo da moralidade,équen atributo do messia%."Ideia
metafisica, moral e ideal que se projeta na dineedséafuturo da histéria - ndo numa
vida supraterrestre - apresenta-se, assim, comunaessa que alimenta a esperanca
na existéncia individual humana. Uma promessa ogenmws na tese XVIF° de carater
eminentemente politico, constituindo-se como “agdolitica revolucionaria e
destrutiva.?’ No entanto, a concepcdo de Cohen relativamentaessianismo como
atitude ética é claramente herdada pelo jovem Benja

Ja aqui se apresenta a imagem da histéria comaabamento que é recolhido
numa iluminacdo momentanea ou instantanea, o tenpee ele chamara também, no
Livro das Passagen® Agora {etztzell, no qual se recolhe, na imanéncia do presente,
a imagem do estado da perfeicdo moral, da redertamste tempo, o do instante
messianico, que configura a imagem utdpica, ontipéesentada uma nova realidade
metafisica, mas também uma nova realidade pofftiética e de conhecimento da

perfeita actualidade, num tempo vindouro que podenper a cada instante, o instante
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messianico ou aquilo a que Benjamin chamara mede ta estreita porta por onde

chegara o Messiag®

Essa era a razao, precisamente, pela qual todtum fganhava o seu sentido,
pois era a imagem utopica e redentora do instaessidnico que conferia ao tempo a
sua plenitude, como tempo cheio, messianico. Nanogogéneo e continuo, a maneira

da visé@o historicista do progresso:

Certamente, os adivinhos que interrogavam o ter@uem tem em mente
esse facto, podera talvez ter uma ideia de comampd passado é vivido
como rememoracao: nem como vazio, nem como homog&abe-se que
era proibido aos judeus investigar o futuro. Aotcimo, a Torah e a prece
ensinam-se na rememoracdo. Para os discipulos, neemaracao

desencantava o futuro, ao qual sucumbiam os gerogavam os adivinhos.
Mas nem por isso o futuro se converteu, para ogugidnum tempo

homogéneo e vazio. Pois, nele, cada segundo, poata estreita pela qual
podia entrar o messia$.

Se, como diz Walter Benjamin na tese XVIII B, anesnoracdo era o que
conferia o sentido a histéria e ao passado, € gamautdpica (e revolucionaria) do
“Messias que ha-de-vir’ que garante também a pldaitao futuro, convertendo-o em
promessa e algo que pode ser alcancado. Dizemos, gasque falar em “espera
messianica”, como é habitual no judaismo, cond-#@aim messianismo passivo,
retirando-lhe esse carater de tarefa ativa.

O tempo nunca aparece, assim, a luz da concepgaicd, como homogéneo e
vazio, mas sempre pleno: ora como rememoracaogkagan ao passado e atualizando-
0) ora como promessa (relativamente ao futuroja 8memoracgéo resgata o passado,
como haveremos de ver mais detalhadamente, reandt a tradicdo, essa
reatualizacdo € sempre sacralizada e descontinuaca aparece a temporalidade na
sua forma vazia e homogénea. A concepc¢do do tenegei@mico opde-se a concepcao
fisico-matematica, o tempo infinito que é precisat@eo fundamento da ideia da
histéria como progresso infinito. A distingdo erdreisdo historica, do ponto de vista
do progresso e do ponto de vista judaico-messianiecorre certamente da propria
concepcao da temporalidade que lhes é intringeca.

Retomando o texto “A vida dos estudantes”, em geejdnin fala de um
“estado final” em que o0s elementos ndo seriam ifilgados, segundo ele, numa
“tendéncia informe de progresso”. Ao invés, eststdd@o final” Endzustanyl &

constituido numa outra ordem de sentido:
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Os elementos do estado final ndo se situam comoinfimane tendéncia
progressista, mas, pelo contrario, sob o aspectbdes e ideias alojadas no
proprio coracdo do presente; e trata-se, precis@nédas mais ameagadas,
mais depreciadas e ridicularizadas. A tarefa dtoihélor consiste em dar
uma imagem absoluta deste estado de acabamenimiadente, em torna-
lo visivel e em fazé-lo reinar no proprio preséfte.

Ameacadas pelo risco do efémero, certamente, pedgéacia tipica de uma
época que julga tudo saber por fundamentar todontierimento na especializacdo
cientifica e através da massificacdo do pensamgrttem a valorizacéo do detalhe e do
individual, da criacdo solitaria e corajosa, queiawps parece estar em causa, huma
aversao clara aos ideais que cristalizam uma épagaetrificam no sistema.

A simultanea presenca, no pensamento de Benjamimna “desconstrucao” da
historia do ponto de vista do progresso, paralaten@ construcdo de uma nova
perspectiva, onde o0 tempo aparece como “tempo ‘cheialgo que se desenha
claramente, também, no texto “A metafisica da juvde’ (“Metaphysik der
Jugend”)*® Esse texto, composto no final de 1913 e iniciol6&4, contém como
elementos essenciais uma concepcdo do tempo measi@no esboco de uma
concepcao da linguagem que se desenvolvera mdes, &m “Sobre a linguagem”. E
neste Ultimo texto que a concepgdo messianica Kgudgem alcanca a sua
maturidad€’ O conceito de tempo messianico é a base do t&xt®iario” (“Das
Tagebuch”)®® Ai, Benjamin refere-se & dimenséo espiritual ddi¢&o, remetendo para
a possibilidade messianica da redencdo. E o silé@nei linguagem - como essencial e
ndo comunicativa - que se constituem como o pafiondeste tempo messianito.
Este tempo é o tempo “juvenil, imortaf’que Benjamin contrapde ao tempo mecanico
e irreversivef® E no horizonte de uma atemporalidadeifosigkei},>® que confina
com a “imortalidade do pensamento e da accdo” gueosle conceber a redencéo
messianica, irrompendo no profano, como catastted¢rutiva. Mas a vinda do Messias
€ 0 acontecimento que comporta consigo, no gestoutigo, a fundacgéo da justica.

O “Eu" que escreve no diario fala do tempo “imortal’empo da grandeza, o
tempo completo do siléncio, da linguagem, o tengtigioso do “crente®! que escreve
nos intervalosAbstandeh Nesses intervalos, o tempo recolhe-se como pdegmro e
cheio, messianico: “Mas, por ultimo, pelo nascirnethd tempo imortal, o tempo nao
acontece mais. Acontece o intemporal, todas aassis recolhem nele, sao presas dele.

Omnipotente vive no intervalo, no intervalo (n@stio do diario) acontece ao Eu 0 seu



8
tempo préprio, o tempo puro.” (p. 98). Em “Der B&1O Baile”), a ultima parte deste

texto poético e inspirado, o tempo de que falatora® “o tempo nascendo na muda
melodia dos intervalo® e é através desta melodia que se abre o espazutordo
espaco da danca dos corpos cé3tosimbolizando a pureza da Ideia moral. Benjamin
evoca aqui a imagem nietszchiana do funambulo det@ra’* do homem que
“caminhasse sobre uma corda esticada ao alto,éatrda noite®® S6 na musica do
tempo cheio - entenda-se, messianico - a noiteisgnia e irradia, superando o tempo.
Da noite surge, assim, o dia redentor, mediantelsiom da promessa redentora, a
promessa da justica e do acabamento da historia.

A guerra, como ja referimos, pos a vista as fathas fissuras deste paradigma
do conhecimento e da teoria da histéria. E nedesssto €, urgente, repensar um novo
modelo da histéria e do seu conhecimento, que, apgmas responda as questdes
suscitadas pela histéria, como seja igualment@zfiontra a decadéncia da ideologia
do progresso, que ja se adivinha nas falhas ddatiapio e da sociedade moderna. Por
um lado, Benjamin confronta-se com um pessimisrasaante - que revela a ineficacia
da ideologia do progresso - por outro, com um psoge falso optimismo crescente nas
hostes de uma Europa empobrecida pela guerra gégnas ideologias reaccionarias,
no pré-fascismo e no capitalismo emergente a respuoais sedutora para 0S seus
problemas. Visionario, o jovem Benjamin esteve gempa dianteira da sua época,
diagnosticando o mal-estar generalizado que crdsotamente e se insinuava no
coracdo de uma Europa atingida pela catastrofea Eatstrofe dizia respeito, nao
apenas a face mais visivel da guerra, mas iguadmantameaca (que vinha a
desenvolver-se desde meados do século XIX) da perdeperiénciaHrfahrung, no
seu sentido mais auténtico.

E a essa ameaca do desaparecimento da tradicadtr@ndmissio da tradicdo),
acarretada pelas grandes mudancas da sua époaapgusador lucido tenta contrapor
novos modelos (retomando o pré-romantismo) de ceemsdo do conhecimento da
realidade historica. Avesso a lamentacdo e empenhacha perspectiva critica do
conhecimento, um racionalista feroz, mas nao c@&gmjamin luta por resgatar a
experiéncia e conferir-lhe um novo sentido, regatcea uma configuracao outra do

pensamento: 0 pensamento judaico-messianico. Nemsdo, Benjamin vai mais
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“longe” que outros pensadores judaicos, pois, amuga consciente da sua heranca

cultural, ndo cede ao facilitismo da teologia ourdstica’®

Veja-se o0 esforco que ele realiza, mantendo a ndistaas solugdes que
seduziram Scholem e Rosenzweig. E no esfor¢o aumstao solo do racionalismo
critico (que tao firmemente bebeu em Platdo e Kaqué) Benjamin desenvolve o seu
pensamento. Podemos falar, em Benjamin, de um mpeméa solitario e irredutivel a
qualquer corrente, podemos falar de um pensameintoepradical, ético e fiel apenas a
si proprio. Neste sentido, também, podemos falar ude pensamento Unico,
verdadeiramente revolucionario e animado pela chdanatopia messianica. Mas esta
utopia messianica, sob a forma das “imagens utSpindo é uma abstraccédo vaga, mas
sim algo que confere o seu sentido pratico e ctmcren sentido verdadeiramente
politico e actual. Nao é a imagem teoldgica de upsdvhs Redentor, aquele por quem o
povo judeu espera passivamente, ha esperancavdgdal mas sim a possibilidade real
e imanente da fundacédo de um estado de perféigitre os homens, no palco da
histéria, onde a justica desfere a sua sentengh fin

N&o é de uma atitude especulativa e tedrica quetpor funcdo reanimar a
esperanca no coracado do povo judeu, de que falamoscomo na teologia hebraica,
mas sim de um projecto onde o0 messianismo apareceo cforca concreta,
revolucionaria e destrutiva, interrompendo o cuitachistoria e resgatando-a, através
das imagens utdpicas.

Se, como diz nos Benjamin na sua bela formula Afagdades eletivasle
Goethe, “Para os desesperados somente nos foiadasigeranca™ ndo é, no entanto,
esta esperanca (passiva) de que ele nos fala. @lgtiem em mente € um verdadeiro
projeto politico e revolucionario, em que cada homé responsavel pela “parcela
messianica” que lhe é transmitida pelas gerac@segentes. Nesse sentido, cabe-lhe a
ele perpetuar essa heranca da tradicao e trarlanliiiando por resgatar o passado do
seu esquecimento, criando o espaco “onde pode rdaagasom da melodia do tempo
messianico. O espaco da dancga, crivado de perigesaeneacas, solitario (e ndo é por
acaso que Benjamin evoca a imagem do funambuloieteddhe, que é atirado para a
morte pelo palhaco, a figura da contingéncia) épaeo da perfeicdo e do ideal (que ele

ainda evoca romanticamente na “Metafisica da judai), o lugar ou o topos da
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revolucdo e da restituicdo da justica. O toposhtam da histdria tomada como um

processo ativo e eminentemente restaurador.

Assim, é bem no coracdo desta articulacdo entrsiamsmo e revolucao que
situamos a plataforma da perspectiva historica elgjdnin, que o autor contrapde a
“informe tendéncia progressista’. S&o estes, tamb&sntemas do debate que ele
perseguira ao longo de toda a sua vida. Mas quelhgdo existente as “duas imagens
utdpicas”, o reino messianico e a revolugcdo? Naax@pinido, existe um texto que
procura responder a essa relacdo e que € o bregménto teoldgico-politico
(“Theologisch-politisches Fragment.

De acordo com Tiedemann e com Gérard Rallketyénese desse texto ter tido
lugar em 1920. Visivelmente marcdlpela leitura deGeist der Utopige de Ernst
Bloch, Benjamin redige o “Fragmento teoldgico-potit, imerso no fervilhamento
cultural e politico da sua época. A outra leituradamental na qual podemos entender
0 contexto do texto de Benjamin €, sem duvida, mtado teoldgico-politico”, de
Spinoza. Em ambos, o fragmento e o texto de Spirexaste uma recusa da teocracia,
sendo a reflexdo de Spinoza verdadeiramente notéselia época e reconhecendo a
liberdade humana como um valor inalienavel. Combdide for¢ca essencial, Baruch
Spinoza repensa a relacdo entre autoridade cmilteridade eclesiastica e concede a
primazia a liberdade individual, numa clara recdaaeocracia. Por outro lado, a obra
de Bloch vai descrever a renovacgdo espiritual gdanpgeracéo judaica e, ele préprio
invoca a tradicdo spinozista e a sua sintese deap®nto cabalista e o das matematicas
e da filosofia da natureza.

Nesse contexto preciso, podemos dizer que o “Fragnteoldgico-politico” se
articula de acordo com passagens ou etapas perégita l6gicas. A primeira etapa
distingue radicalmente entre a temporalidade datevieistérico e a do acontecimento
messianico. Enquanto o evento histérico se caraatpela tensédo e espera, pela sua
relacdo ao messianicBgziehung auf das Messianisgtiedesta forma, ela constitui-se
em teleologia pela relacdo que estabelece commemmento messianico que espera.
No segundo paragrafo, Benjamin diz: “A relacdo alestlem ao messianico € um dos
ensinamentos essenciais da filosofia da histoiséd, é, é desta relagcdo que nascem as
teleologias e teodiceias. Mas esse telos é uma talssciéncia - Benjamin vai mais

longe, dizendo que essa € uma compreensdo mistibstria. Porque, se 0 Messias
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pode p6r fim a espera, entdo a sua vinda sigréficema mudanca na ordem da

temporalidade que “varrerd” o tempo historico, asmo tempo que o cumpre.

Existe, assim, uma completa incompatibilidade easrduas temporalidades e a
pretensdo de nos referirmos a vinda do Messiaseemos$ historicos € o maior dos
equivocos, na éptica de Benjamin. E por esta rgm&d'o reino de Deus n&o é o telos
da dinamica histérica; ele ndo pode ser posto calojectivo. Considerado do ponto de
vista histérico, ele ndo é objectivdi€l), mas termoEnde.”>* Nesse sentido, toda a
teocracia tem um significado religioso, apenasueca politico - e esse é o grande
mérito que Benjamin reconhece a BIG&HTambém nesta 6tica, Benjamin é mais
radical que Bloch, que nédo renuncia a finalidadecalptica e judaica da historia.

Se 0 Messias pde fim a histéria, entdo ele ndo pedaim objectivo e, pela
mesma raz&o, ndo poderia jamais fundar a orderar@oE neste sentido que a teologia
nao poderia fundar a politica. E a ordem profarapdile (ou ndo deve) ser teocratica,
por carecer de legitimac&o. A teocracia profanatitom na opinido de Benjamin, uma
forma equivoca e € por isso, precisamente, quseelai esforcar por definir a maneira
particular como a ordem profana se pode relaciomara ordem messianica.

Como Benjamin afirma, no inicio do segundo paragraf espera messianica
toma, na ordem profana, a forma da procura daidatie: “A ordem do profano deve
edificar-se sobre a ordem da felicidade. A reladgéssa ordem com o elemento
messianico é um dos ensinamentos essenciais gafi@lada histéria®® Significa tal
gue a dimenséo da espera messianica € fundamecaakgtui o ponto fulcral para o
qual se orienta a filosofia da histéria. Mas, commoonhece, também, esta € “uma
concepcdo mistica da historia” e ndo isenta del@madiicidade. Pois, se as duas
temporalidades, histérica e messianica, sdo rade#k incompativeis, isso coloca-nos
uma dificuldade. Se a primeira, a temporalidad&hea, visa um objectivo, um telos,

ela é linear e horizontal - regendo-se pela coittatde - enquanto a outra € vertical.

Se se representa por uma flecha o objetivo patebsg exerce dynamisdo
profano, por uma outra flecha a direcdo oensidade messianica,
seguramente a busca pela felicidade da livre hudadritende a se desviar
dessa orientacdo messianica.

A primeira é uma dinamica, enquanto a segunda éinteasidade. As forcas
sdo completamente divergentes, pois a direcdo é&élmemte diferente. Se a

temporalidade da histdria se define de forma hatapa intensidade messianica ¢ uma
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forca vertical. Todavia, € possivel ver o probledesta maneira, como explica

Gérard Raulet® “Da mesma maneira que uma forca, pela sua direpgéte contribuir
para uma forga orientada no sentido contrario, éamh ordem profana da realidade
profana pode favorecer o advento do reino messiariicesta é precisamente a forma
como Kant ultrapassa esta contradicdo aparente estfactos e o sentido da historia,
num esforco para racionalizar o problema, como eléaz precisamente na sua
teleologia, sublinha ironicamente Raulet.

Na sua Optica, tal como Spinoza, Benjamin pretératgonalizar” a teleologia.
Isto €, antes de mais, ndo esquecamos que Bengnf@mozmente racionalista e
procura, precisamente, encontrar um sentido dartashuma concepcéo diferente da
ideologia do progresso. Alheio as concepg¢bes rasstda histéria, ndo vé sendo a
possibilidade de racionalizar o que lhe apareceoccoontradicdo, como a melhor forma
de ultrapassar aquilo em que ele considera que fdinou>® E em Spinoza que
Benjamin vé a melhor forma de “racionalizar a tklgm kantiana”. E ela consiste
essencialmente em “por fim, sob certas condi¢das;ampatibilidade das duas ordens,
a ordem profana e a ordem messianica, e em estabelgtre elas uma sinergia ou uma
dialéctica.®® A questdo permanece: como conciliar 0 que na satreza é
inconciliavel? Se a natureza da perspectiva profemeorienta para a procura da
felicidade, “a intensidade messianica do coracéa;adla individuo no seu ser interior,
adquire-se através da infelicidade, no sentidoalonsento”, isto €, numa orientacéo
totalmente inversa.

Desta forma, a aniquilacdo e a destruicdo da orperfana constituem uma
exigéncia, pois a Unica forma de a felicidade prafaceder ao eixo messianico é
aniquilando-se, abolindo o eixo profano: “Porque felicidade, tudo o que é terrestre
aspira a sua aniquilacdo, mas é somente na felidme esta aniquilacdo lhe é
prometida.®’ Ou seja, a ordem profana ndo pode atingir o spctm (telos) sem lhe
por um fim (Ende). Assim, dizer felicidade e ab@étigda ordem profana significa falar
do mesmo, ainda que aparentemente se contradfgam.

Do mesmo modo que existem duas ordens, isto @éesmomessianica e a ordem
profana, existem também duas formagedgitutio in integrum(apokatastasis E, para
Benjamin, a restitutio in integrumprofana ndo pode tomar outra forma sendo o

desaparecimento Uftergang, pois a felicidade apenas se cumpre nesse
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desaparecimento. Ela é a forma particular pela qualrdem profana acede a

eternidade Ewigkeit eines Untergany&® Portanto, o que é abolido, assim, na
eternidade, é a totalidade espacial e temporalutwo?*

A aniquilagédo (que aparecera como uma constantévno das Passagensias
referéncias que Benjamin faz a construcdo do camleeto do objeto historico através
das “imagens dialéticas”) refere-se a interrupg@dluiko continuo e a dissipacdo da
ordem linear do tempo. E pela abolicdo e destrud@idluxo continuo, que rasga o
tecido da temporalidade da histéria - a tempordédarofana, também - que se instaura
uma nova realidade evanescente. A dinamica tranafgse, através do aniquilamento,
em ritmo; ritmo de um eterna dissolucédo na etedad&terno, no sentido em que a
ordem profana ndo deixara de tentar abolir-sgedgiria, para aceder ao que procura: a
eternidade. Assim, a substituicdo do termo de diceirpelo de ritmo constitui uma
mediacao pela qual a ordem profana junta a intadsid

Se ndo ha nada de menos messianico que a propuiza que, segundo o
Genesis é o que ela é, pode-se falar da conversao dasieema dinAmica em ritmo,
pela sua abolicdo ou aniquilamento. Isto é, elae d&olir-se eternamente para “dar
lugar” ao messianico. E este aniquilamento da eaturdeve ser total, pois ndo é
possivel uma meia-medida entre as duas ordenss@&mascompativeis. Este carater
destrutivo, de abolicdo da naturé2aambém se encontra na sua oBr@rigem do
Drama Barroco Alemdoque Benjamin redigira um pouco mais tarde e irelerse
sempre ao sentido da histéria. No capitulo “O Safmeno Emblem&® da obraA
Origem do Drama Barroco Alemaquando Benjamin se refere a alegoria como método
operatorio de constituicdo do saber, fala de unieertacdo” que ocorre “quando o
profano se dissolve no sagrado” e € precisametddilbsrtacao - que a alegoria leva a
cabo - que cria o sentido da histéria, “de umaoggalda histéria e de forma dinamica, e
ndo estatica e no sentido de uma economia da &al¥#{Esta abolicio eterna pée fim
ao eterno retorno do mesmo que é o ciclo inferadlistéria naturalNaturgeschichte
impede que ela reproduza ad infinitum as suasdgur

Porém, o que nos parece mais importante ressatfae &@ste carater destrutivo
do messianismo tem uma conotacao pratica, no seetid que visa a abolicdo da
Naturgeschicht@ara que a propria natureza se torne messiamaa apenas espiritual.

Trata-se um “programa politico” que nada tem deam@nte contemplativo ou
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puramente espiritual, mas sobretudo um apelo a assianismo pratico, que sera o

s

messianismo do carater destrutifldD que se pretende é abolir a ordem antiga dos
valores para criar uma nova ordem e € justameswayise constitui a consciéncia lUcida
do homem histérico, aquele que precisa de degiana abrir novos caminhos, isto €,
“ele s6 conhece um lema: criar espaco; apenas timidade: esvaziar® Esvaziar,
varrer os destrocos da histéria, para instaurart@ntica historia, isto €, a nova ordem

messianica, contrapondo-a a visao exaurida dariaisto Progresso.

Resumé:La question de I'histoire est essentielle danpdasée de Benjamin. A une époque
dominée par la menace de la guerre et de la déstrutes idéologies, des valeurs et idéaux
classiques, au nom d'une vision progressiste d¢inciste de I'histoire humaine, il faut réveiller
du cauchemar de la catastrophe de l'histoire. €elést responsable pour la dissolution du
concept d'expérience, en aliénant 'hnomme et dillerant au vide de I'expérience du choc, a la
fragmentation de la narration et a la perte deddition. En recourant a la tradition juive de
I'histoire, en pensant et reconfigurant des cosogpit lui sont propres, tel comme le concept de
catastrophe, de messianisme, rédemption, remémoratBenjamin construit (comme
Rosenzweig, Scholem et Bloch) une théorie que pumserer une déconstruction de la
continuité de I'histoire, en valorisant 'objettbrgque, en le détachant du flux et en le sauvant
de la catastrophe. Il s'agit d'une méthode desteuet violente, mais que vise la restauration
d'une vision de I'histoire que soit capable deneiplas injustices et la souffrance humaine. Plus
gu'historique et temporel, cette nouvelle ordretibde sacré dans l'ordre profane, en rachetant
I'événement historique et en le sauvant par I'mstiéalectique.

Mots-Clés: Messianisme. Histoire. Langage.
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Notas

! No seu primeiro periodo, designada pela fase rocaan
2 BENJAMIN. Die Schulreform, eine Kulturbewegur@esammelte Schriften, 11, A, 13-14.
* BENJAMIN. Briefe |,p. 85-90.

* BENJAMIN. Briefe I, p. 86: “Eu creio que é unicamente no seio da codaule e a
comunidade mais estreita, a daqueles que tém ungadééum homem pode realmente estar so:
viver esta soliddo onde o eu se eleva, confrontaedmm a Ideia a fim de chegar a si proprio.”

> BENJAMIN. Gesammelte Schriften, I, f, 75. Relembro o excerto em que ele afirma: “A
tarefa historica € a de dar forma absoluta, em agolareza, ao estado imanente da perfeicao, de
a tornar visivel e de a fazer triunfar no presefité. Ela ndo é captavel sendo na sua estrutura
metafisica, como o reino messianico.”

® BENJAMIN. Gesammelte Schriften, Il, p, 75: “A uma tal concepcdo (a do progresso)
correspondem a incoeréncia, a imprecisdo e adaltagor das suas pretensGes em relagdo ao
presente.”
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’ Cf. MOSES.L'Ange de I'Histoire p. 21: “Franz Rosenzweig, Walter Benjamin, Gensho
Scholem: na Alemanha dos anos 20, estes trés auglaigoraram, cada um por seu lado, uma
nova visao da historia, no centro da qual se destddeia de actualizacdo do tempo historico,
dito de outra maneira (segundo a formula de Walkgjamin) a ideia deempo de agoralrata-

se, nos trés autores, de uma critica da Razacibés® dos seus axiomas, a saber: a ideia de
continuidade, a ideia de causalidade e a ideiaatggsso.”

® MOSES L'Ange de I'Histoirep. 22.

° BENJAMIN. Gesammelte Schriften, I, Erfahrung und Armut”, p. 213-219. Neste ensaio
sobre a pobreza da experiéncia, que Benjamin tedigida muito jovem, podemos notar o
diagnostico benjaminiano da crise da transmiss@ambEm no seu ensaio O Narrd@ar
Erzéahler], redigido posteriormente, numa critica sobre o &sctieskov, Benjamin corrobora
as teses anteriores, lamentando essa perda e reacalie da experiéncia auténtica, cuja
sobrevivéncia assentava na tradicdo oral e nagdarrdlas em que consiste a tradicdo, na sua
optica? Podemos encontrar uma defini¢do clara, roama que ele redige a Scholem, datada de
6 de Setembro de 1917, in BENJAMIRriefe |, p. 145: “Estou convencido de uma coisa: a
tradicdo € o elemento no quikd maneira continuaguele que estuda se transforma naquele que
ensina e isso em tudo o que diz respeito a edu¢acgéo

1 MOSES.L'Ange de I'Histoirep. 22

' Em Benjamin, a guerra é um factor muito importantas a propria morte de Heinle e da sua
noiva, como expressao simbdlica de recusa da gummatituiram, para ele, uma experiéncia
devastadora.

12 A sua concepcdo, que esta presente desde odinicieu pensamento, ird conhecer contornos
muito mais definidos em obras posteriores, dandoocas intuicbes precoces da sua obra. Num
primeiro periodo, o autor concentra-se muito maises os conceitos de experiéncia e tradicao,
do que propriamente sobre a visdo da historia.

13 BENJAMIN. Gesammelte Schriften, |, AJber den Begriff der Geschichte”, p. 691-704.
Benjamin testemunhou o desaparecimento da demaabend, a tomada de poder por Hitler,
0 pacto germano-soviético, que fez dissipar todassperancas que ele havia depositado no
comunismo.

1 MOSESL'Ange de I'Histoirep. 24.

5 A utopia aparece, aqui, no seu duplo modelo; se,um lado, ela reveste um carater
teologico, reveste-se também de um carater pqlithep quadro da justica. Nunca sera
desajustado justapor messianismo e revolucao reapemto benjaminiano, pois 0 modo como
a utopia surge no coragdo do presente é sempra $obma de “imagem dialéctica”, que

estabelece a fissura e o corte no tecido homogdaebistéria, instaurando radicalmente o
“instante messianico”, resgatando, a luz do presenpassado, configurando-o numa outra
ordem histérica: a da constelacédo de imagens.

' MOSES L'Ange de I'Histoirep. 25.
" publicada, no Brasil, sob o titUkassagens
8 BENJAMIN. Gesammelte Schriften, II, i, 75.

19 A este proposito, cf. a obra de LOWRedenc&o e Utopia judaismo libertario na Europa
central (um estudo de afinidade eletiva), p. 53wy &stabelece uma comparacéo interessante
entre a perspectiva de Buber e Benjamin, que vizatogamente a relacdo entre comunidade e
utopia, na forma de um “messianismo ativo”.
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20 Tal como em Martin Buber, Walter Benjamin defeaddeia de unmessianismo ativa que
significa dizer que o homem nao espera passivanaechiegada do messias, mas quer “preparar
0 mundo para o reino de Deus”, como uma tarefastéuicdo da “fragil forca messianica” que
cabe a cada um de nos. A ideia de uma tarefa ioBstfd aparece no textA Vida dos
Estudantesgomo algo de concreto e a realizar: “A tarefa histoé a de dar forma absoluta, em
toda a pureza, ao estado imanente de perfei¢cdo.”

I Neste estado perfeito, encontram-se alquimicameorebinados os elementos da utopia, 0
anarquismo, a revolugdo e o messianismo, articalaachuma critica cultural ao progresso do
conhecimento puramente cientifico. Chwy. Redencdo e Utopiag judaismo libertario na
Europa central (um estudo de afinidade eletivad/p.

22 BENJAMIN. Gesammelte Schriften, |, 2)ber den Begriff der Geschichte”, Il, p. 694:
“Existe um acordo secreto, marcado entre as gesgm@eedentes e a nossa. Somos esperados
sobre a terra. Assim, como a cada geracao, foconsedida uma fragil forca messianica para a
qual o passado dirige um apelo. Esse apelo ndogmdejeitado impunemente. O historiador
materialista sabe disso.”

3 Algo que apenas ir4 aparecer no pensamento darBiengm 1924, sob a influéncia de Asja
Lascis, que o atrai para o materialismo dialéctidessa altura, Benjamin [BElistoria e
Consciéncia de classde Luckacs, que o marca irreversivelmente. Aindd 889, ele refere-se

a essa obra como um dos raros livros que permanacemis. EnGesammelte Schriften, I,
p.171, afirma: “A mais acabada das obras da liiesamarxista. A sua singularidade funda-se
sobre a seguranga com a qual ele tomou; por um #&dituacdo critica da luta de classes na
situacdo critica da filosofia e, por outro ladee@olucao, alias totalmente madura, como a pré-
condicdo absoluta, ou seja, o cumprimento e o auafi® do conhecimento tedrico”.

%4 Todavia, como ele afirmara claramente @esammelte Schriften, I, 3Anmerkungen zu
Seite 691-704", tese XVlla, p. 1231, esta tarefavbdlucionaria, no sentido em que se afasta
totalmente da “tarefa infinita” dos neo-kantiandBenjamin fala, aqui, de “situacao
revolucionaria”, de Chancerevolucionaria”, o que confere a tarefa a novidealtical e se
afasta da “tarefa infinita” dos neo-kantianos.

> TAGLIACOZZO. Esperienza e compito infinito nella filosofia geimo Benjaminp. 75.
%6 BENJAMIN. Gesammelte Schriften, |,‘3nmerkungen zu Seite 691-704", p. 1231.

" Ressalte-se sobretudo o carater do messianismo atitade revolucionéaria e destrutiva no
texto de Benjami\ Critica da Violéncia [Zur Kritk der Gewaltjn Gesammelte Schriften, I,
1, pp. 179-203. Neste texto publicado em Agosto dell192a revista Archiv flr
Sozialwissenshaft und SozialPolitik47, Benjamin refere a violéncia messianica congesto
divino de fundar a justica. Esta violéncia, corignaente a violéncia do direit¢die
rechtsetzende Gewaltfonservadora, € uma violéncia legitima, suporpaii@a seu carater ético
e moral, pelo seu desejo de justiGerechtigkeit] S6 a a violéncia messianica é legitimada, no
sentido em que o seu fim é o de fundar a justigastdN sentido, esta acgcdo é politica e
revolucionaria, pois cria um estado radicalmenteondodavia, ainda que distintas, na sua
natureza e fim, a sua fronteira € muito ténue, cord Derrida, na sua obForce de Loip.
103-104.

%8 Onde se pode identificar a ideia de uma restitud# justica, fundada sobre o ideal de um
pensamento libertario e anarquista, directamegagldi ao romantismo anticapitalista de Gustav
Sorel, Gustav Landauer, Tolstoi e Strindberg. Aimglee, posteriormente, o materialismo
dialéctico e o marxismo o influenciem decisivameBnjamin jamais abandonou as primeiras
concepcles, que se tornardo explicitas, novameatseu Ultimo textoSobre o Conceito de
Historia.
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29 BENJAMIN. Gesammelte Schriften, I, ‘2Jber den Begriffe der Geschichtgd, 704: “Denn

in ihr war jede Sekunde die kleine Pforte, durahdir Messias treten konnte.” Benjamin alude
a uma profecia biblica da “porta das ovelhas”, kEggee era tdo estreita que s6 poderia passar
uma ovelha, no livro de Neemias. O Messias virgsim, por uma porta que daria para os
fundos da igreja, inesperadamente, e ndo pela pontada e espacosa. O instante messianico é
a “estreita passagem” (a porta estreita), tdo bgeramto fulgurante, o improvavel ponto onde
tudo acontece, reunindo o Outrora e 0 Agora, nunzgém irradiante e esplendorosa que é o
momento do conhecimento histérico.

%0 BENJAMIN. Gesammelte Schriften, |, 2, 704.

31 BENJAMIN. Gesammelte Schriften, I, ITrauerspiel und Tragotdie”, p. 133-137. Neste
texto, Benjamin distingue claramente os dois tigesconcepcéo e de temporalidade que lhes
sao subjacentes, afirmando que o tempo que sugpsrta concepcdo da historia ndo é redutivel
ao tempo da mecanica, recusando a visdo matenadtiomogénea da temporalidade enquanto
suporte da histéria. A ideia do tempo completousdg Benjamin, “é a ideia historica que
domina na Biblia e tem um nome: tempo messianicO(tempo tragico estd para o tempo
messianico como o tempo completo do individuo gsta o tempo completo de Deus.”

%2 BENJAMIN. Gesammelte Schriften, I, i, 75
% BENJAMIN. Gesammelte Schriften, I, i, 91-104.

% Sob a influéncia de Scholem e do contacto comnsaeento judaico-cabalista, as leituras
decisivas de Hamann e de Humboldt, como se vecapitulo referente a questédo da linguagem
em Benjamin.

% BENJAMIN. Gesammelte Schriften, 11, i, 96-101.
% BENJAMIN. Gesammelte Schriften, 11, fi, 96.
¥ BENJAMIN. Gesammelte Schriften, 1, i, 97.

% Nunca sera excessivo relembrar a distincdo qugaBém estabelece - e que ja foi aqui
referida - entre a concepcédo qualitativa do temifiaiio [qualitative zeitliche Unendlichkeit],
gue decorre do messianismo romantico, e para aaqudia da humanidade é um processo de
acabamento, e ndo apenas de devir, e 0 tempotanfieinte vazigleeren Unendlichkeit der
Zeit].

% BENJAMIN. Gesammelte Schriften, 11, fi, 97.
““BENJAMIN. Gesammelte Schriften, Il, i, 97.

“I BENJAMIN. Gesammelte Schriften, II, fi, 98.

“2 BENJAMIN. Gesammelte Schriften, II, i, 101.

3 BENJAMIN. Gesammelte Schriften, I, i, 103-104.

* NIETZSCHE. Assim Falava Zaratustrap. 19-21. O funambulo atravessa a corda que se
encontra presa entre duas cordas, quando, de eepantabre a portinhola e salta ao seu

caminho “um rapaz cheio de cores que parecia uhagal, que correu contra ele. Subitamente,

lanca um grito diabdlico e salta por cima do oulste, surpreendido pela vitoria do palhaco,

cai da corda e estatela-se na praca, enquantatiddoufugia.

> NIETZSCHE.Assim Falava Zaratustrg. 104.

“° E alias essa resisténcia que |he traz tantosbdiess ao longo da sua vida. A autonomia do
seu pensamento ndo cessa de desiludir Scholero fgud de Benjamin recusar a mistica e a
teologia judaica - como também decepciona Breclpela falta de radicalidade do seu
pensamento politico e social - e, ainda, Adorne,in@meras e constantes criticas que este tece
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aos seus conceitos. Nunca suficientemente migtéza, alguns, nunca suficientemente politico
para outros, nunca suficientemente racionalista parestantes.

" Esse estado de que nos fala no text®ida dos EstudantefRelembremos a exigéncia
benjaminiana de tornar esse estado imanente, ndmagsvirtual. Cabe a histéria a tarefa,
precisamente, de tornar esse estado imanente.

“8 BENJAMIN. Gesammelte Schriften, |, “IGoethes Wahlverwandtschaften”, p. 201: “Nur um
der Hoffnungslosen willen ist uns die Hoffnung dege’.

‘9 BENJAMIN. Gesammelte Schriften, 1, i, 203-204.
* RAULET. La Philosophie de I'Histoire, p. 187-194.

> Numa carta que redige a Scholem, datada de 1913.Benjamin diz: “H& uma semana que
leio intensamente o livro de (Ernst) Bloch e vowda, oficialmente, de preferéncia, dizer-lhe
(ao homem, néo ao livro) assinalar o que mereggas|dn Briefe I,p. 217. Ainda que o livro
ndo lhe agrade inteiramente, Benjamin considerartngncia da obra, redigindo mesmo uma
critica dessa obra, como afirma a Schoen, numa d&t5 de Dezembro de 1919 (p. 227).
Durante o final do ano de 1919 e principio de 190ch e a sua obra serdo objecto de
discusséo entre os ele e Scholem.

2 BLOCH. Geist der Utopiep. 321.
>3 BENJAMIN. Gesammelte Schriften, 1, i, 203.

> BENJAMIN. Gesammelte Schriften, II, p, 203: “Darum ist das Reich Gottes nicht das
Telos der historischen Dynamis; es kann nicht zueh gesetzt werden. Historisch gesehen ist
nicht Ziel, sondern Ende.”

> BENJAMIN. Gesammelte Schriften, Il, ft, 203: “O maior mérito d&spirito da Utopiade
Bloch é o de ter intensamente recusado toda disagéo politica a teocracia.”

° BENJAMIN. Gesammelte Schriften, II, b. 203: “Die Ordnung des Profanen hat sich
aufzurichten an der Idee des Gliicks. Die Beziehliager Ordnung auf das Messianische ist
eines der wesentlichen Lehrstlicke der Geschichtsaimihie.”

> BENJAMIN. Gesammelte Schriften, Il, i, 203
® RAULET. Le Caractére Destructeup, 191.

*E, alias, nesse sentido que caminham todos oseséursos, claramente visiveis no seu texto
Sobre o Programa de uma Filosofia Vindoucamo veremos no capitulo seguinieata-se,
ndo apenas de ver o que falhou na concepc¢do daidigantiana, como também no seu
conceito de experiénci&ffahrung. E esse esforco de superacio critica do pensaniemhtant

e de retoma dos conceitos do primeiro romantisn@gylia esta primeira fase do pensamento
do autor.

® RAULET. Le Caractére Destructeup, 191.
1 BENJAMIN. Gesammelte Schriften, II, i, 204.

%2 Mais tarde, em 1937, Benjamin mantera uma fortérpica com Horkheimer, justamente a
proposito da questdo da felicidade. Cf. BENJAMIKesammelte Schriften, 1l, 3,
“Anmerkungen zur Seite 465-505", p. 1338. Trataleesaber se a infelicidade é irreversivel ou
se a felicidade €, por natureza, o inacabado. Bemjeesponder-lhe-a, citando dois versos de
Ibsen: “A felicidade n&o nasce sendo da perda/&@réo o que é perdido[Gluck wird aus
Verlust geboren, /Ewig ist nur, was verloren].
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6 BENJAMIN. Gesammelte Schriften, II, b, 204: “Ao movimento espiritual dastitutio in
integrum, que conduz a imortalidade, corresponde umstitutio secular que conduz a
eternidade de um aniquilamento”.

6 BENJAMIN. Gesammelte Schriften, I, b, 204: “Dieses in seiner raumlichen, aber auch
zeitlichen Totalitat vergehende Weltliche”.

% Também neste texto Benjamin afirma, sobre a figst@tural(Naturgeschichte)jue ela deve
abolir-se para dar lugar ao messianico, desenvdtvenideia final dd&-ragmento Teologico-
Politico.

% BENJAMIN. Gesammelte Schriften, |,“Die Leiche als Emblem”, p. 390 e ss.
®” BENJAMIN. Gesammelte Schriften, |,“Die Leiche als Emblem”, p. 390.

8 BENJAMIN. Gesammelte Schriften, I\Der Destruktive Charakter”, p. 396-398.
%9 BENJAMIN. Gesammelte Schriften, IV, ., 397.



