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Resumo: O presente texto tem duas partes e revela comdltio®s dias de Walter Benjamin o
espaco vital a sua volta foi estreitando-se a pal#deva-lo ao suicidio. Esse ultimo limiar
configura historicamente uma situacédo pessoalntetate aporética, e tdo desesperada que for¢a o
pensamento, diante da estreiteza do mundo matarifijurar saidas miticas quando a prépria
possibilidade de salvacdo — e ela existia — eradfémta e dependente de tantas contingéncias,
articulacbes e acasos incomensuraveis que pamecia@ilagre, uma acdo do proprio Messias. Na
primeira parte, apresenta-se a teoria da salvagisiémica presente na cabala hassidica, a qual,
segundo Gershom Scholem, foi estudada por Benjalulgamos, com isso, lancar luz sobre as
abundantes metéaforas religiosas presentes nososltiextos do filésofo. Na segunda parte,
descreve-se o inferno material vivido pelo pensadofim de sua breve vida e a producgéo tedrica
criada nessa situacao final.

Palavras-chave:Limiar. Dialética. Messianico. Semantica.

|. Cabala

A justaposicdo de dois modos de pensar, 0 matadiistorico e o metafisico-
teoldgico, conferiu aos trabalhos de Benjamin, sdguScholem, “aquele brilho profundo
gue os distinguia tdo impressionantemente da naattws produtos do pensamento que se

caracterizam por um tédio incomur.”

Na tradicdo judaica, a sucessiva recep¢ao dos nsesomhecimentos transmitidos
oralmente ao longo de séculos deu a arte de esernésticamente, ocultando as instrucfes
verbais sob magnificas metaforas, o nomesdentia cabalea ciéncia da recepcao,
escreveu Reynolds, eMithomystheg1632)? Cabala, entre os hebreus, era sindnimo da
receptiolatina: uma licdo dos antigos, recebida com addeveveréncia. Scholem define
“cabala” como traducéo literal de “tradicdo”. Parealmente, os grandes cabalistas sdo
justamente os que inovaram a tradicao e a recepga@ram suas inovacdes aceitas como
a cabala verdadeira, como sabedoria tradiciorfainguém viu nisto uma contradicad.”
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Séfer ha-ZoharLivro do Esplendarconsiderado o texto classico da cabala, surgiu

na regido de Castela, em 1275, e sua autorial®uiaa a um seguidor de Maiménides,
Moisés de Leon, que o teria escrito, entre 126Q68,1na cidade de Guadalajara, a maior
parte em aramaico e em linguagem literaria. O teat@ a cada manuscrito e ndo ha uma
versao definitiva. Scholem atribui o éxito litecadoZohar a “pétina artificial”, criada pelo
uso do aramaico “com sua estranheza e solenidafleskegese proposta neste classico
subverte a relacdo causa-efeito apresentada Tueta judaica Tord significa “lei”, e
corresponde ao Pentateuco cristdo, i.e., aos pi@iros livros biblicos: Génesis, Exodo,
Levitico, Numeros e Deuteronémio). O Deus da cab&m-Sof- é o proprio nada, sem
fim, incognoscivel, sem qualquer atributo, pois “Deus definido seria um Deus finitd.”
Quando cria a partir do nada, cria a partir deesmo: o que Ele cria € a sua expressao e a
criacdo é Deus expresso, desse modo, causa e seito mesmo, sdo Deus. Como o ser
divino, o Nada, ndo pode ser expresso, dele emdearasferas sequenciais,S&firot que
sdoDeus: “Ele é elas e elas sdo Ele\s Sefirotsdo os nomes que Deus deu a si mesmo,
nao atributos ou acidentes e sim expressoes djvimrasas que Ele toma, “vasos” em que
se transforma, conceitos mais do acontecer querd@d<riacdo comeca quando Deus diz
0S nomes nos quais se desdobra: Kéder, “suprema coroa”, a primeira manifestacao
divina; (2) Hochm@ “sabedoria”, a ideia primordial de Deus, o masml (3) Bina, a
“inteligéncia”, o feminino; (4)Hessed “amor”, misericordia, graca; ()in, “poder”, o
rigor divino; (6) Tiferet, “beleza”; (7)Netz4 “constancia duradoura”, a vitéria de Deus; (8)
Hod, “majestade”; (9)lessod “base” ou “fundamento” das forcas ativas em D€W8)
Malkut, “reino” de Deus, o arquétipo mistico da comunéldds homens.

A dificil tarefa de descrever as emanacdes 8afirot a partir do nada sera
habilmente realizada com a ajuda de abundantedaratanterpretativas. O NadéeEin -
transforma-se no Eu Ani: a consoante € a mesma, e, conforme a tradicciado na
mistica judaica interpreta os textos guiado apgmdas consoantes, desconsiderando as
vogais. A passagem do Nada para o Eu realiza-geéstdos nomes, num processo cuja
tese e antitese sdo Deus, 0 nada e o criado,da@atsuprema que esta além do horizonte

da experiéncia humana, porque precede a divisée sujeito e objeto da consciéntibia
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cabala, a criagdo expressa 0 movimento internoidka divina, por isso em cada coisa

criada estao presentes vestigios dessa realidadéntima.

Isaac Luria (1534-1572) reforcou a dimensdo d@dégm sua interpretacdo do
movimento criador cabalistico. Morreu jovem e deiymucos escritos: “porque todas as
coisas sao relacionadas entre si, mal posso aimivantboca para falar, sem me sentir como
se 0 mar rebentasse seus diques e transbordaSegifanto na cabala classica a criacdo é
vista como um desdobramento divino, para Luria €laim processo de contracao,
separacgdo e re-agregacao, descrito como uma cosaggmativa que compreende as trés
fases. A primeiral zimtzumé a contracdo de Deus 8eafiradorigor, contracdo que abre
espaco para a criagdo do ndo-Deus. A segundaSasejral) acontece quando o Deus
contraido nomeia os residuos que deixou atras, d® s#spaco criado por sua contracéo,
enviando-lhes a primeira letra de seu nofi/H (A letraYodrepresenta o principio ativo
da criacdo enquanto os residuos séo o principgiveds Mas o nome de Deus foi forte
demais para seus “vasos”, e apenas as3e#isot superiores Keter, Hochm4a e Bing)
resistiram, as demais se quebraram e parte daurizantinham voltou para Deus, mas a
maior parte caiu junto com os cacos dos vasoKebtipot Kelipa significa casca, residuo,
caco, refugo, e aparece @ohar como metafora do mal. Assim, as forcas malignas do
universo ainda guardam centelhas da luz divinsi@pada em seu interior, sdo estilhacos
gue podem ser redimidos. A ruptura dos vasos éusacdaquela deficiéncia interior
inerente a tudo o que existe e persiste enquatiémo nao for reparadd®

A terceira fase do processkikun, a re-agregacao devera ser, inapelavelmente, obra
do homem; e consiste em liberar as centelhas cd&l@eus confinadas nos fragmentos,
nasKelipot, a fim de reconstituir a integridade divina. Agda cativas nos cacos dever&o
ser liberadas pela humanidade, que € quem vai d2eus sua configuracao final. “A
salvacdo nada mais significa sendo a restituigiinfegracdo do conjunto origin&l”-
apokatastasisdiriam os gregos -, e esse € 0 proposito sedeexisténcia humana. Nessa
perspectiva, “a existéncia humana e a divina seelagam®?, o homem ndo é apenas
senhor do seu proprio destino, mas responsaveébgarhumanidade.

Quando se rompem 0s vasos nao é Deus quem se ,qualstaao contrario, tudo o

gue ndo é Deus, incapaz de conter sua luz, fragasentem pedacos, nos quais a
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luminosidade divina ndo se extingue. No preserti@desndo redimido e fragmentado do

mundo, o ato de redencéo consiste em recriar aoméaroriginal, e so “entdo Deus sera um
e Seu nome um® O Tikun é o caminho para a origem, “a origem é o alaJ Tikun
guase foi alcancado com a criacdo do primeiro hanmfefdo, conhecedor da linguagem
dos nomes, eco do Verbo divino, e vivente em mumgdestava quase no estado para o
gual tinha sido preparado: ndo fosse a queda de Adasexto dia, a redencéao teria se
realizado no sétimo, nBchabat®> O pecado original repete a ruptura dos vasos, plano
inferior; e a tarefa do homem é restaurar no musdl® natureza espiritual, em seu
esplendor original. A vinda do Messias acontecei@ndo o mundo alcancar, finalmente,
sua forma adequada: na tradicdo cabalista 0 Mes&@e o que traz, mas o que espalha a
boa nova. Enquanto o cristianismo concebe a redermg@mo evento subjetivo
correspondente a uma transformacdo interna, a r@lprecisa corresponder nada de
exterior, na cabala a redencdo tem lugar publiceenea palco da histéria, onde cada
individuo é agente do evento. A concep¢do messijodaica possui os atributos de ser
histéria materialista e coletiva e ja foi articidaa politica por Lukacs e Bloch, conforme
assinala Scholer?. Com sua epistemologia particular, que remete i@o“da natureza”,
0s cabalistas leem a realidade como um texto, penc® na multiplicidade e na
fragmentacéo sinais sensiveis da poténcia messiprésente. Isaac Luria afirmou estarem
todas as esferas da existéncia, tanto as de natorgznica quanto as inorganicas, repletas
de centelhas sagradas “que estdo misturad&sli@st e precisam ser separadas delas e
elevadas’

Verdadeiraheologia mysticaa cabala é, essencialmente, um método hermeméutic
de leitura. Se o termo significa “o que é recekittavés da tradicdd® também se reporta
a tradicdo atualizando-a. O que é descoberto mogosssagrados por geracdes posteriores
frequentemente transforma-se em algo mais impertdot que o sentido anterior. A
interpretacao visa encontrar residuos que detechanes para a criacdo da era messianica
no tempo atual. E necessaria a referéncia matkriatual para decifrar as velhas escrituras
e possibilitar que as antigas combinagfes sejaenpi@tadas de modo novo. A verdade

sobre a realidade dos tempos presentes sera dasgi@satla interpretacdo dos textos do
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passado, e, a0 mesmo tempo, ird transformar prafoedte a leitura de tais textos. “A

cabala reverencia o passado para romper contele.”

A redencdo visa por fim ao sofrimento humano, queeg;ou com a Queda, atraves
da restituicdo da natureza a seu estado paraditastituicdo que nao pode ser entendida
como retorno a um paraiso perdidoSendo a natureza fonte do saber divino para a
humanidade, é com ela que o ser humano precisaciBaose. O papel central em tal
reconciliacdo esta destinado a linguagem, que c@ueda perdeu sua unidade original,
tornando-se mediacdoar excellenceabriu-se entdo um abismo entre as palavras e as
coisas. A unidade quebrada dita as especificidadi@s método de interpretacao,
configurando uma exegese anti-sistémica: € nosscacoos fragmentos que devem ser
buscadas fulguracbes que se referem a redencate Freesse quadro, o conhecimento
torna-se tarefa moral. Consoante com tal visadaymaldescreveu, no ultimo aforismo da

Minima Moralia, como tarefa da filosofia

a tentativa de considerar todas as coisas tais ebasose apresentariam a partir
de si mesmas do ponto de vista da redencdo. O ciom@o ndo tem outra luz
além daquela que, a partir da redengéo, dirige sgos sobre o mundo [...]
Produzir perspectivas nas quais analogamente oomemdesloque, se estranhe,
revelando suas fissuras e fendas, tal como um idiigente e deformado,
aparecera na luz messianica. Obter tais perspe&am arbitrio nem violéncia, a
partir tdo somente do contato com os objetos, i@ coisa que importa para o
pensamento [...] diante da exigéncia que ele scaph propria pergunta sobre a
realidade ou irrealidade da redencéo é quase irdit"

A ideia de liberar o futuro da forma desfigurada quaprisiona devera ser realizada
através de um ato de conhecimento, e constitui tanefa da critica. SO0 ela pode
compensar a impossibilidade de um sistema filos6éico fracasso da prética social. A
filosofia da historia deve considerar o presentacam instante que pode levar ao futuro
liberto. Para o cabalista o0 mundo é warpus symbolicum‘o infinito brilha através do
finito, e o torna mais, e ndo menos real0s simbolos teoldgicos, reflexos da verdadeira
transcendéncia, assemelham-se ao que Benjamirhaaiar de “imagens dialéticas.’A
rememoracédo do potencial semantico do passadoatade atualizacdo, o cddigo do novo
pode ser decifrado com chaves fornecidas pelocarcatravés da rememoracéo, o filosofo
busca encontrar o tempo no qual se infiltraramhegibs do messianico. “Noés fazemos na

rememoracdo uma experiéncia que nos interdita deeber a historia de maneira
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fundamentalmente ateoldgica, simultaneamente, &d$amos, do mesmo modo, direito de

tentar escrevé-la com conceitos imediatamentediend.?*

Il. Breve oragéo a Walter Benjamin

Em novembro de 1937, Hannah Arendt ajudou Benjawoimigado a deixar seu
quarto no Quartier Latin por ndo ter mais nem umtas®, a se mudar. “Beniji”, apelido
carinhoso inventado por Hannah, conseguira encamtnealojamento gratuito no suburbio,
um tipo de corredor no térreo de uma casa foraads,RRstremecido, de manha até a noite,
pelo barulho de inUmeros caminhdes. “Minha capaedde trabalho tem sofrido muito
com essas circunstanci#s’confessou a Gershom Scholem. Durante o dia refagie na

Biblioteque Nacional e a noite revisava a literattglativa ao texto sobre Baudelaire.

No inicio de mar¢co de 1938, Hannah, Heinrich e Bmgncontram Gershom
Scholem, que passa alguns dias em Paris antesgd@ gara um ciclo de
conferéncias em Nova York. O estado de espiritmdes é sombrio, e a situacéo
politica dos quinze mil refugiados alemédes em Ramia vez mais dificil: o fim
do governo da Frente Popular, o fracasso do prdgtanir os judeus parisienses
para socorrer os judeus exilados, tudo os inctarsar que a agdo politica, além
de ilegal, é inatif®

Em janeiro de 1939, Hannah Arendt encontrava freigueente Benjamin, vivendo
como um mendigo, esgotado fisica e intelectualmemeforme confidéncia a Scholem,
“os estimulos que recebo do mundo contemporanedraéos demais e os prémios da
posteridade, demasiado incertos. O importante sebigeviver esse interifi”“Em Paris
deparei-me com o interesse de Hannah Arendt enarajud. No entanto, ndo saberia dizer
se o0s esforcos terdo algum resultatfoO tratamento infligido aos refugiados na Franca
constitui uma espécie de buraco negro, zona ohsdar@a memoria coletiva. Quando
declarada a guerra, em trés de setembro, essesmteig tornaram-se, de um dia para o
outro, pessoas vindas de uma poténcia inimiga.dadnj foi enviado para o estadio de
Colombes, onde se encontravam mais de vinte nugr@fios. A maioria pensava que nao
iria ficar mais do que algumas horas. “De manhard@e e a noite, eles ganham péo e paté.
As instalacfes sanitarias do estadio ficam trarcc@adehave, e € preciso ajudar os mais

idosos a subir as pipas de bordas cortantes paséasar suas necessidades. E proibido se
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lavar. E é impossivel trocar de rouga.Depois foi levado ao campo de “trabalhadores

voluntarios” em Clos Saint Joseph, perto de Nev@esonde conseguiu sair, no final de
novembro, gracas a obstinagdo de Adrienne Monniele eoutras personalidades dos
circulos intelectuais franceses, e refugiar-se enrdes, tentando conseguilemergency
visa 0 visto de urgéncia americano. Para conseguido,bastava preencher as papeladas
administrativas, precisava ainda beneficiar-secal®as de recomendacdo, de um atestado
de renda e da sorte de ser inscrito na lista dessfora de cota®® Benjamin solicitou a
Adorno, ja exilado nos Estados Unidos, um documg@at@a que ele conseguisse ir para
Nova York como professor. De nada adiantou Adorneiae os papéis solicitados: o
pedido foi recusado.

Em junho de 1940, os nazistas ocuparam Paris eén Stedndou balancar as
bandeiras, nos edificios publicos de Moscou, eral sia festa® Benjamin refugiou-se em
Marselha, onde precisava esconder-se dos polifiaisceses incumbidos de enviar
gualquer refugiado para campos de concentracao. Itiétas as capturas nos hotéis onde
eles acampam, como testemunham as correspond@&ciagextos de memorias desses
clandestinos® Em carta a Adorno, o filésofo acuado revela: “fatdncerteza do que me
aguarda no préximo dia, na préxima hora, dominzheixisténcia ha varias seman#s.”

Benjamin, decidiu ultrapassar a fronteira francga@$ola pelos Pirineus Orientais.
O trajeto de Marselha a fronteira espanhola fédfem companhia da Sra. Gurland, de seu
filho e de Lisa Fritko, que o registrou dras Chemin des Pyrénées. Souvenirs 1940:1941
Seguiram a rota dos contrabandistas, dois dias ati@inbada em encostas verticais
escarpadas, esforco atroz para o fil6sofo, acometinl problemas cardiacos. A noite, ao
chegarem a Port-Bou, ndo conseguiram o visto dadatlevido a um decreto impedindo
as pessoas sem nacionalidade de ultrapassar aifaotifs mulheres choram, suplicarii.”
Conseguiram permissao para pernoitar, sob viggargino dia seguinte, deveriam retornar
a Franca, e isso significava internacdo imediata uem campo de concentracdo. De
madrugada, Benjamim chamou a Sra. Gurland, reveoutomado na véspera uma
guantidade mortal de morfina, pediu-lhe que digsgs® ele sofrera uma crise cardiaca, e,
em seguida, desfaleceu, no dia 26 de setembro4le Hannah Arendt ressaltou: “Um dia

antes, Benjamin teria passado sem nenhum problamagia depois, as pessoas em
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Marselha saberiam que, no momento, era impossagsiap pela Espanha. Apenas naquele

dia particular foi possivel a catastrofé.’Antes de deixar Marselha, Benjamin havia
confiado a amiga seus ultimos manuscritos, demstiguais se encontravam as teSebre 0
conceito de histéria’Em parte anotadas sobre pedacos de jornaispgetos e sua forma
nos obrigam a considerar como a mensagem testamemeaBenjamin, as dezoito ‘teses’
Sobre o conceito de historiséo nove paginas densas, fulgurantes, esculpatas sm
pedestal vulcanico. Sobre elas, mais do que salakyuer outro texto, desencadeou-se a
furia dos intérpretes, que continuam a arrastarjaB@n nas direcdes mais opostas.”
“Tendo chegado ao limiar testamentéario, Benjaminutésalto que restabelece distancias
astrondmicas [...] ainda fala em nome do ‘matesiadi historico’, mas este ja esta
totalmente esvaziado por dentro, gracas ao an@oruis, mestre no xadreZ.’Parece-me
impossivel escapar ao fascinio do humor amargadmna analogia entre o conto de Poe,
relativo a uma fantasmagoria composta por um bojugarlor de xadrez capaz de vencer
todos os desafiantes por ter em seu interior untrenesxadrista ando, com sua versao
filosofica, proposta por Benjamin, na qual o fah®seria 0 materialismo histérico e o
anaozinho sotereoldgico em seu interior, a teoldfgaa senhora que ndo ousa mostrar-se e
no original é pequen&lgin) e feia hasslich, na versdo francesa, traduzida pelo préprio
filosofo, € ainda mais engracada, transformadawetha enrugada e mal afamada que nao
tem certamente nada de melhor a fazer do que arsehande ninguém a sup&®€.Se é
surpreendente a comicidade da comparacéo, realipsialo 0 autor passava por situacao
desesperada, vale lembrar que, em carta a Sch8lenjamin ja havia estimado “quem
conseguisse descobrir o lado coémico da teologiaigal, e perguntara ao amigo: “Houve
alguém assim, ou voce teria a coragem de ser essag?"’

Nas tesesSobre o conceito de historisomo na cabala, o passado é apresentado
como portador de um “indice misterioso” que o irepelredencdo, como uma espécie de
enteléquia que tende a atualizar sua poténciavi&os é dada umhagil forca messianica
(schwachefragilidade grifada e, portanto, ressaltada rigiral)** & qual o passado apela,
e 0 materialista histérico sabe disso, considefifdsofo. Cabe a pergunta: todos? Ou sO

agueles em cujo interior a teologia aninhou-seagsagem leva-me a pensar que o apelo a
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transcendéncia aqui esta mais proximoDOdeu cach¢ da aposta de Pascal, do que do

indubitavel Espirito Absoluto hegeliano.

Nada do que aconteceu esta perdido para a higttaga posse total do passado so
€ possivel a uma humanidade redimida, adverte BémjaQue ndo tivesse nada a
esconder, nem contas a acertar, acrescento. Sipedsia evocar qualquer momento do
passado e apresentar todo instante vivido em witatitn a I'ordre du jour’** Diante
dessa viséo totalizadora, fica clara, no ambitbrdmagem teoldgica, a afirmacdo seguinte
de que isso sO acontecerd no dia do juizo finapa€sado dirige-se ao sol (metéfora
“classica” na filosofia) que se levanta no céu #ohia, afirma o autor na Tese IV, e esse
movimento, “o0 mais imperceptivel de todos”, é pado pelas denominadas “coisas
refinadas e espirituaisfginen und spiritualley elas sdo como “a confianca, a coragem, o
humor, a asticia, a tenacidade” - parecem ser&igteg e ndo entram no butim dos
vencedores, composto pelas “coisas brutas e matgiahen und materiellen Dinge e

guestionardo sempre, “do fundo dos tempos”, cadaaidos dominadores. Cito a Tese V:

A imagem do auténtico passado s6 aparece em uéoclaragem que surge para
se eclipsar para sempre no instante seguinte. dagderimével que apenas espera
pelo pesquisador ndo corresponde em nada a essgitoote verdade a respeito
da histéria. Este apoia-se muito antes no verddatee que diz: E uma imagem
Unica, irrecuperavel do passado, que € esquedddapresente que ndo se sinta
visado por el4’

Benjamin descreve o conhecimento do passado comellsgnte ao ato atraves do
gual o sujeito, em um momento de grande perigdyitamente se apresentara (chamo a
atencao para o verbo no futtiiouma lembranca que o salve”. Captar determinadagém
do passado como ela aparece “de improviso e nanigstmesmo de um perigo supreffio”
configura a tarefa do materialista historico. E erigp ameacador tanto para os que
transmitem a tradicdo quanto para aqueles quesheaté o mesmo: alicia-los a servico da
opressdo. SO o historiador capaz de perceber tgigngsigo tem vencido incessantemente
sera capaz de atrair a centelha da esperanca, spiedentifica com o vencedor servira
irremediavelmente aos detentores do poder em canlserte o filésofo.

Retoricamente, as tes&obre o conceito de historamssemelham-se as narrativas
das Mil e uma noitescomo Sherazade que, em suas histérias, narrarsesitpacdes

semelhantes a dela mesma, através de personagess dgafrontam com um poder maior
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do que o deles e inventam ou encontram alguma aartien astuciosa para escapar de um

fim fatal, e sdo sempre salvos, por si mesmos ¢ gestino, figurando deste modo o
desejo da narradora, Benjamin apresenta nas tessiv@is indicios de esperanca. Por cima
da diferenca entre os argumentos, a estratégraesaa: uma espécie de busca de salvacao
através da historia e das histérias. Nas tese8ngas historicas encapsuladas no passado
dirigem apelos audiveis ao refinamento espiritysdr@ se atualizarem € preciso “escovar a
histéria a contrapelo”, mudar sua dire¢cdo. A vid&oum continuumbhistérico, Benjamin
opde opathosde um desespero feroz. S6 um gesto se impde: aldiistoria. Nao se trata
de substituir o comando da roda dentada e simz#g &altar suas engrenagens, explodir o
falso continuum da histéria: a ideia de progresso deve ser aadmile o conceito
fundamental serd o de atualiza¢&®uxar os freios do trem da histéria, arrancar\dopa
antes que o fogo atinja a dinamite, realizar oaydst Josué’ sdo algumas das metaforas
utilizadas. Quebrar os mecanismos que infinitamezderanjam os fragmentos do mundo
material segundo um modelo dado, configura a teard&ncia, proposta por Benjamin. Os
conceitos da historia em curso sdo como os espdihosn caleidoscopio onde a imagem
transforma-se a cada giro, mas permanece sempeaauta por eles: “O caleidoscépio
deve ser destrocad8®'O filésofo faz um diagndstico Itcido e, no temmsshs reflexdes,
s6 podia desejar uma cura miraculosa. E suficiemmégrvidente para perceber poténcias a
serem atualizadas e, ao mesmo tempo, obrigado peeites o Bilderverbot judaico,
impossibilitado de produzir as imagens de um pdibertador. Na situacdo em que se
encontrava ao redigir as tes®ebre o conceito de histdria salvacdo — a ele negada —
parecia depender de um milagre, ser quase messidhi® texto termina afirmando
justamente que cada segundo do futuro “era a @bv&ata pela qual podia entrar o
Messias.*® Benjamin criou um espaco vazio para a imagemdirfivel”, e nés, sempre no
limiar entre passado e futuro, podemos percebeittmlile sua auséncia.

Amém.

Abstract: The present text has two parts and reveals hewithl space around Walter Benjamin,

in his last days, began to narrow more and morassm make him kill himself. This last threshold
draws historically a personal situation with stldittscape and such a desperate one that it forced
the thinker to figure mythic solutions, becausephbssibility of salvation — and it did exist — wes
unlikely and depended so much on contingenciesbomtions and chance, that it appeared to be a
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miracle, an action of the Messiah himself. Thetfpart of the article outlines the theory of

messianic salvation present in Hasidic cabbala #tatording Gershom Scholem, had been studied
by Benjamin. Through this outline, it is possibterhake clear the numerous religious metaphors
which appear in the philosopher’s last texts. Téwoad part describes the material hell the thinker
went through at the end of his brief life and hisdretical production in this final situation.

Key words: Threshold. Dialectic. Messianic. Semantic.
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Notas

! SCHOLEM. Walter Benjamin: a histéria de uma amiagul 127. Na mesma péagina pode-se ler
gue Benjamin, por volta de 1930, disse a Adornosmmente quem conhecesse a Cabala poderia
entender a introducéo da obra sobre o Drama barroco

% Cf. BLOOM. Cabala e critica, p. 23.

® SCHOLEM. A mistica judaica, p. 22. Esse livro #ofonte para a tematizagdo da cabala que se
segue.

* SCHOLEM. A mistica judaica, p. 23.

® SCHOLEM. A mistica judaica, p. 25.

® SCHOLEM. A mistica judaica, p. 215.
" SCHOLEM. A mistica judaica, p. 215.
® SCHOLEM. A mistica judaica, p. 222.
® SCHOLEM. A mistica judaica, p. 257.
1 SCHOLEM. A mistica judaica, p. 271.
" SCHOLEM. A mistica judaica, p. 271.

12 SCHOLEM. A mistica judaica, p. 276. O autor corsidque “a arquitetura desta estrutura
mistica poderia ser rotulada de barroca”.

3 SCHOLEM. A mistica judaica, p. 234.

“ BENJAMIN. Sobre o conceito de histéria, p. 22%tarse de um aforismo, fortemente ambiguo,
de Karl Kraus, usado por Benjamin como epigrafeeda 14.

® SCHOLEM. A mistica judaica, p. 278-281.

® SCHOLEM. A mistica judaica, p. 231.

" SCHOLEM. A mistica judaica, p. 283.

¥ SCHOLEM. A mistica judaica, p. 14.

Y BUCK-MORSS. The dialectics of seeing, p. 233.

% Como mostra Kleist, na Vida das marionetes, estfado ao homem voltar ao paraiso pela
mesma porta por onde saiu: sera necessario crenowa entrada. A poiesis no lugar da aletheia.

2L ADORNO. Minima moralia, p. 215-216.
?2 SCHOLEM. A mistica judaica, p. 28.

2 BUCK-MORSS. The dialectics of seeing, p. 242. GARIN, no texto “Alegoria, Morte,
Modernidade”, também assinala o parentesco entrsimbolos e as imagens dialéticas no
pensamento de Benjamin.

** BENJAMIN. Passagens, [N 8, 1]. Das Passagen-VpeBB9. Na traducao brasileira, p.513.
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* BENJAMIN & SCHOLEM. Correspondéncia, carta de 201937, p.283. Cf. ADLER. Nos
passos de Hannah Arendt, p. 165 ss.

%6 ADLER. Nos passos de Hannah Arendt, p. 165.

*’ BENJAMIN & SCHOLEM. Correspondéncia, carta de B41®39, p. 335.
8 BENJAMIN & SCHOLEM. Correspondéncia, carta de @@1®39, p. 339.
2 ADLER. Nos passos de Hannah Arendt, p.170.

% ADLER. Nos passos de Hannah Arendt, p. 180.

1 CALLASSO. Uma tumba apécrifa, p. 157.

%2 ADLER. Nos passos de Hannah Arendt, p. 183.

% BENJAMIN. Carta n.332, de 22/08/1940. Cf. Corrasgance, vol.2. Trad. Guy Petitdemange.
Paris: Aubier-Montaigne, 1979.

% ADLER. Nos passos de Hannah Arendt, p.185.

% ARENDT. Walter Benjamin: 1892-1940, p. 148.

% CALLASSO. Uma tumba apécrifa, p. 153.

3" CALLASSO. Uma tumba apécrifa, p. 1565.

% BENJAMIN. Uber den Begriff der Geschichte, p. 693.

%9 BENJAMIN. Sur le concept d’histoire, p. 1260.

“° BENJAMIN & SCHOLEM. Correspondéncia, carta de @41®39, p. 327-328. Grifo do autor.
*1 BENJAMIN. Uber den Begriff der Geschichte, p. 694.

*2 BENJAMIN. Uber den Begriff der Geschichte, p. 6B4n francés no original.

* BENJAMIN. Sur le concept d'histoire, p. 1261.

* Observacao da autora.

*> BENJAMIN. Sur le concept d’histoire, p. 1262.

“® Cf. BENJAMIN. Passagens, [N 2, 2].

*" BENJAMIN. Passagens, [J 50, 2].

*® BENJAMIN. Passagens, [N 9a, 5]. Das Passagen-Vge892. Na traduco brasileira, p.516.

* “Dje kleine Pforte, durch die der Messias tretemrke”. BENJAMIN. Uber den Begriff der
Geschichte, p. 704.



