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Resumo:

Por meio de uma analise critica do conto “Os dragdes” de Murilo Rubido,
seu detalhamento e sua comparacao com dois textos biblicos, pretende-
se demonstrar como uma comunidade coesa tem dificuldade em aceitar
o diferente em seu meio. Considerado um grave delito pela cultura
judaica biblica, a quebra da lei da hospitalidade, serd analisada, neste
ensaio, tendo por cruzamento os textos “Lé recebe em sua casa os dois
anjos” (Gn 19:2-22) e “0O levita e sua concubina” (Jz 19) e também a
insercdo do monstro ou do estranho no meio de uma comunidade
homogénea.
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INTRODUGAO

Fui irmao de dragdes e companheiro de avestruzes.
J6 30:29

A epigrafe acima, retirada do livro de J6, amplia, de forma paradigmatica, a
compreensao do estranho e do estrangeiro no conto “Os dragdes”, de Murilo Rubido. A
sentenca proferida em um dos Ultimos momentos de lamentacdo e de miséria em que o
personagem biblico teria caido traz a luz essas inusitadas referéncias zooldgicas, os dragdes e
os avestruzes.

O relato biblico faz referéncia a justica e a retiddo de J4, consideradas e dignas de
elogios do préprio Deus, e 0 questionamento por parte de Satanas,’ que recebe a permiss&o
para tentar J6, num teste de sua fé, que sofre, num primeiro momento, grandes perdas
materiais e, também, a morte de seus filhos. Mesmo assim, ele mantém sua fé. No segundo
momento, Jé é afligido por varias doencas que o tornam, ele mesmo, uma figura repulsiva. O
texto biblico trata assim, par e passo, com a narrativa dos flagelos sofridos por um justo, das
suas reflexdes e lamentos, além de seus debates filoséficos com trés amigos sobre a vida, as
leis de Deus, o significado da fé.

! BIBLIA SAGRADA. 16 1-2, p. 719-721.



A referéncia a dragdes, no entanto, é estranha a esse universo hebraico. O vocabulo,
traduzido por dragdes, é 7in tanniyn ou tanniym, que pode ser entendido por crocodilo,
serpente ou um nome genérico de grandes animais marinos.’> Na traducdo da Septuaginta, o
termo aparece como sereia, no sentido de mostro marinho. J& o texto da Vulgata passa a
utilizar draconum, dragao, no sentido de monstro ou crocodilo enorme. Na versdao de Joao
Ferreira de Almeida, revista e corrigida, do final do século 19, ainda encontramos o vocabulo
dragdo. Nas versdes em portugués contemporaneo, adota-se, muitas vezes, o vocabulo chacal.

Os chacais, parentes dos lobos e das raposas, sao conhecidos por sua ferocidade,
agrupam-se em matilhas e sdo eximios ladrbes de galinheiros e hortas, destruindo tudo o que
ndo conseguem comer. J&, os avestruzes, do hebraico 71v°, ya 'anah, animais marcados por
sua suposta crueldade no trato com seus filhotes e nada do que se poderia chamar de instinto
materno.?

Ao associar-se a tais animais, J6 reforca os seus sentimentos de exilio e de desterro,
tamanho era o seu sofrimento e sua miséria. Ser companheiro ou irmao é compartilhar o jugo,
isto é, ser tdo solitario, exdtico ou diferente como eles. Caracteriza-se, por isso, como um
estrangeiro que, desprezado e s, depende da misericordia alheia. Sendo assim, 16
prefiguraria o sofrimento de um estrangeiro que, perseguido, parece depender somente de
Deus.

Monstros marinhos, chacais, avestruzes e dragdes, mesmo a partir de tantas
possibilidades significativas que acompanham as tradugbes, compdem um bestiario ligado a 19,
seja na cultura judaica ou crista. Esse bestidrio também aponta, no conto de Rubido, para
aqueles que sao chamados de estranhos, os desconhecidos e que, mesmo estando por perto,
ndo sdo aceitos. Sua presenca causa repulsa e, na maioria das vezes, violéncia, simbdlica ou
real. Sendo assim, a atualizagdo de tanniyn para dragdes, no contexto literario de Rubido, re-
significa o seu estranhamento.

A simbologia do dragdo estd presente nas mais antigas mitologias. Entre os hindus, os
chineses e japoneses, até mesmo entre as populagdes americanas pré-colombianas como a
asteca, ha representagdes muito aproximadas entre si. Simboliza o bem, o mal, a energia
criadora ou destruidora. Para a doutrina hindu, o dragao produz o soma, a bebida da
imortalidade. Para Conflcio, ele é personificacdo de Lao-tse, e similarmente leva a mesma
imortalidade. Na mitologia chinesa, tem varias representagdes. Sdo as montarias dos imortais.
Por sua poténcia criadora e ordenadora simbolizam o Imperador. Acredita-se que o dragao
carrega uma pérola ao pescoco - a pérola é a indiscutivel palavra do chefe. A associacdo
dragdo-raio-chuva-fecundidade faz parte da cultura chinesa e o investe de uma simbolizagao
césmica, a vida ritmica. Borges cita Conflcio em O livro dos seres imaginarios falando sobre o
seu imaginario do: “os passaros voam, os peixes nadam e os animais correm. O que corre
pode ser detido por uma armadilha, o que nada por uma rede e o que voa por uma flecha. Mas
ai estd o dragdo; ndo sei como cavalga no vento nem como chega ao céu”.*

J& na cultura ocidental, de influéncia judaico-cristd, ele representa o mal, sendo
associacdo a serpente. Por toda a Biblia sdo feitas citacdes de tal ser fantdstico. E
frequentemente associado ao monstro Leviatd. Em alguns textos biblicos, como citado acima,
nas tradugbes atuais, os monstros marinhos ou crocodilos, os “dragdes” judeus, sdo ligados a
figura do Farad egipcio, este também simbolo do mal e do opressor. Na hagiologia cristd, ele
sempre aparece destruido, derrotado como nas imagens de Sao Jorge e Sao Miguel. No livro
de Apocalipse, Satanas é chamado de “o grande dragdo, a antiga serpente”.® E conforme esta

2 TANNIYN. In: BEREZIN. Diciondrio Hebraico-Portugués, p. 672.
3 BIBLIA SAGRADA. 16 39:13-18, p. 767-768.

* BORGES. O livro dos seres imaginario, p. 79-80.

5 BIBLIA SAGRADA. Ap 12:9, p. 1.772.



escrito em Géneses, “Este te ferira a cabeca, e tu lhe ferirds o calcanhar”, ® referindo-se a luta
entre o bem (o Messias) e o mal (Satanas).
0S DRAGOES E A CONDICAO HUMANA DA LIMITAGAO

(...) chaque homme porte la forme entiére de
I’'humaine condition.
Montaigne

Os dragbdes sao os personagens principais desse conto de Murilo Rubido. Como
estrangeiros peregrinando em terra alheia, assim como J6, necessitam da compreensdo e da
misericordia da comunidade’ para a qual eles migram e tentam se ajustar. O texto demonstra
como essa comunidade, com suas limitagdes, procura assimilar a ideia de seres tao singulares,
que com suas diferengas, penetram em seu seio.

Em L’humaine condition, Montaigne afirma que cada ser humano tem dentro de si a
condicdo humana de forma completa, quer seja ilustre, quer seja comum - todo ser humano é
cheio dessa condigdo. No relato biblico da criacdo, no didlogo de Deus com Addo, logo apds o
Pecado Original, Deus lembra a Adao: “és po, e ao po tornaras” (Gn 3:19). Lembrou-o, assim,
o Criador, da condicdo limitada do homem, de que um dia iria morrer e voltar a sua matéria
original. Esse texto estad intimamente ligado ao que Montaigne disse: “A condigdo humana é a
sua limitagdo, o homem é fraco e esse estado deve ser aceito.”

A limitacdo do homem e como este lida com sua condigdo é tema da literatura universal.
Interessa, portanto, ao homem observar e avaliar como cada comunidade entende e trabalha
os seus limites morais e culturais. Em “Os dragdes” temos, assim, uma metafora desses
limites humanos, postos em cena, a partir da simulagdo de criacao de uma determinada
comunidade que passa por uma grande dificuldade: compreender os estrangeiros recém-
chegados.

Como pequenos capitulos de um texto maior, uma espécie de romance da alteridade
condensado em forma de conto, “Os dragdes” é divido em cinco partes: 13) o choque inicial da
comunidade e sua tentativa de classificar os estrangeiros que, de repente, invadem a cidade;
23) o inicio de uma tentativa de absorcdo desses elementos estrangeiros a comunidade; 33)
sobre o dragao Odorico e o seu fim; 423) sobre o dragao Jodo e sua fuga; e, finalmente, 52) a
continuidade da incomunicabilidade com os estranhos/estrangeiros, mas sua continua atragao
por eles.

Os dragdes ndo sdo exaustivamente descritos. O texto enxuto de Rubido oferece, ao
contrario, uma concentragao de sentidos, ao preferir a forma contida do conto. Existe apenas,
€ possivel dizer, um maior detalhamento sobre as qualidades do narrador-personagem, o
professor da cidade, quanto aos defeitos dos dragdes. Eles se embebedam, nao cumprem as
leis da educacao regulada pela comunidade, estdo, continuamente, entre uma aventura e
outra, contrariando as normas estabelecidas por aquela comunidade.

Como era de se esperar, as criangas, no entanto, seriam as Unicas a entender que
aqueles seres estranhos, os novos companheiros, “eram simples dragdes”, mas elas nao foram
ouvidas. As criangas nunca sao ouvidas. O professor narra os fatos, pontuando, com sua
analise minuciosa, seus sentimentos. O choque inicial sofrido pela comunidade local seria por
ele avaliado como um “atraso” dos costumes. Os dragdes, todavia, ndao foram compreendidos

6 BIBLIA SAGRADA. Gn 3:15b, p. 5.

7 “Pois 0 SENHOR, vosso Deus, é o Deus dos deuses e o Senhor dos senhores, o Deus grande, poderoso e
temivel, que ndo faz acepgdo de pessoas, nem aceita suborno; que faz justica ao 6rféo e a villva e ama o
estrangeiro, dando-lhe pao e vestes.” BIBLIA SAGRADA. Dt 10:17-18, p. 267.



nem quando chegaram, nem depois, apesar de sua permanéncia. A tentativa de assimilagao
através da classificacdo por parte da populacdo, em geral, do padre, de alguns personagens
esparsos, tentam de alguma forma enquadra-los como “coisa asidtica, de importacdo
europeia”, “monstros antediluvianos”, “mulas-sem-cabeca, lobisomens”, ou apenas dragdes
como fizeram as criangas. Sem um consenso, a comunidade procura, por fim, dar utilidade,
tornar util o que nao pode ser entendido.

De fato, na sua condicao de limitagdao, o homem intenta classificar, nomear e usar.
Pensa, talvez, dessa forma, compreender e dar forma ao diferente e ao estranho. O narrador
destaca, nesse contexto, a atitude das criangas que simplesmente os aceitam e, ndo tendo a
necessidade de classificar e nomear para absorvé-los, sem o olhar adestrado que a civilizagao
impoe, pode de alguma maneira, aceita-los em sua barbarie.

A tentativa de absorcdao ou assimilacdo dos dragdes estrangeiros pela comunidade, ao
tentar batiza-los, por exemplo, fracassa. Eles continuam sendo rejeitados de modo brando,
aceitos apenas como objeto exdtico e ndo como iguais. Os dragdes sobreviventes, afianca o
narrador, teriam sido corrompidos por conta de sua ndo aceitacdo. Entregues a bebida, ao
jogo, e aos vicios, muito comuns em humanos, continuam sendo, para esses Mesmos
humanos, parias.

De todo, o estrangeiro desfruta de algumas regalias, nao por ter sido aceito, mas por ser
diferente. Os dragdes, assim, descritos como muito carismaticos, atraiam até o amor de
mulheres, eram populares entre jovens, e um deles, Jodo, “alimentava ainda a pretensdo de
se eleger prefeito municipal”, arremata o narrador ironicamente. Entretanto, a trama conclui-
se e, tanto Jodo quanto Odorico sdo expurgados da cidade: Odorico é morto pelo marido de
sua amante e Joao foge com o circo.

O conto finaliza com uma reiterada incompreensao do narrador. Por que, afinal, os
dragdes nao teriam se adaptado? Cheio de culpa pela ndao absorcao dos estrangeiros pela
comunidade, continua a convidar outros dragdes a permanecer entre eles. Outros dragdes
passam por perto dessa cidade imaginaria, contudo, ndo aceitam o convite insistente do
professor e de seus alunos para que fiquem.

0OS DRAGOES E A REPRESENTACAO DO MONSTRO

Os personagens monstruosos, Jodo e Odorico, sdao representacdes monstruosas cheias de
significado, mesmo eles sendo tdo humanos. Os monstros sdo esses seres hibridos, meio
humanos. A criacdo de personagens com essas caracteristicas apresenta varias motivagbes e
sentidos. No texto “A cultura dos monstros: sete teses”, Jeffrey Cohen propdes sete postulados
que tentam explicar como os monstros funcionam na literatura e apresentam algumas
respostas sobre sua criacdo. O uso desse artificio criativo ndo é desprezado por Rubido, pois os
dragdes se encaixam perfeitamente nas teses apresentadas.

A primeira delas, afirma ser o monstro uma construgdo cultural, a revelacdao de uma
época, de um sentimento e de um lugar. Eles sdo marcados por todo um sistema a volta do
seu criador: a cultura tanto local quanto de uma época, o estilo, o interesse do autor, etc. Jodao
e Odorico poderiam ser classificados como tipicos brasileiros, sdo personagens préprios da
cultura brasileira, o estereétipo do homem, do boémio: sdo vaidosos, mas beberrdes e
mulherengos, acabam se envolvendo com mulheres complicadas e paixdes explosivas — um
deles se amasia com uma mulher casada e o outro foge com a trapezista do pequeno circo que
visitara a vila. Sdo afeitos a noitadas e vivem de mal humor, “proveniente das noites mal
dormidas e ressacas alcodlicas”. Essas caracteristicas representam os desejos de liberdade e
libertinagem de toda uma geracdo, e esse comportamento marginal é extremamente
valorizado em toda a literatura.



O uso da figura do dragdo para caracterizar esses personagens diasporicos corresponde
ao segundo postulado proposto. Segundo Cohen o monstro sempre escapa no final, ele
desaparece, mas reaparece usando novas roupagens. Seria impossivel utilizar-se da figura do
dragdo tal qual era vista pela mitologia ou pela cultura em geral: um ser poderoso, austero,
simbolo de impérios e imperadores, terrivel. Os dragbes do texto sdo muito humanos, muito
mortais, nada tem a ver com seus antepassados. No inicio da narrativa, apesar do pavor que
causavam na populacdo da vila, o texto diz que eles tém aparéncia décil e meiga, mas mesmo
assim sdo classificados como monstros comparaveis a lobisomens ou mulas-sem-cabeca.

Eles sdo inclassificdveis. H4 uma enorme tentativa de seu enquadramento pelos outros
personagens, mas sem éxito. O terceiro postulado apresenta o monstro como uma verdadeira
“recusa a fazer parte da ‘ordem classificatéria das coisas’ (...) eles sdo hibridos que
perturbam”.® Mas certamente, mesmo ndo sendo possivel se dizer sua classe, sdo o disfarce
do inimigo, do indesejado. Na quarta tese, o monstro é apresentado como uma maquiagem
feita sobre o inimigo ou indesejado, para se reforcar o 6dio e o desprezo, e até mesmo
justificar tais sentimentos ou o seu exterminio. A alteridade dos dragdes, talvez uma alteridade
racial ou entre espécies, é reforcada por sua imagem monstruosa e comportamento limiar ou
marginal - justifica-se o seu tratamento reificante e ou como coisa exética: “Serviu de
pretexto uma sugestdo do aproveitamento dos dragdes na tracdo de veiculos. (...) Nenhuma
festa alcanca o éxito sem a sua presenca. Mesmo o padre ndo dispensava o0 seu
comparecimento as barraquinhas do padroeiro da cidade.”

Essa situacdo de atragdo pelo exoético e pelo temor, presente no comportamento da
populacdo da cidade imaginaria de Rubido, é a sexta tese. Cohen explica essa atracdo pelo fato
de os monstros estarem ligados a praticas proibidas, ocultas. Dai, a atracdo que exercem.
Seria como um movimento de repulsdao e atragao. Assim como os dragdes sao discriminados,
isolados em uma casa velha, reificados, abandonados, ao final eles acabam também por serem
atracoes, alvos de paix0es e ciumes.

Por fim, as teses quinta e sétima falam sobre a situagdo limitrofe do monstro. Ele é o
vigia dos limites da cultura. Eles nos alertam para o limiar. Eles agem como os dragdes
chineses que protegem um tesouro, e 0 seu tesouro na verdade sdo as limitagdes culturais,
guer sejam geograficas, intelectuais, sexuais, raciais, etc. Ao ultrapassar essas barreiras
corremos o0 risco da punicdao. Os dragdes de Rubido nos alertam para os riscos da
incomunicabilidade e da corrupgdo causada por nés mesmos. O texto alerta, com uma frase
guase imperceptivel no inicio, sobre a moral dos estrangeiros corrompida pela sociedade, fruto
dos desentendimentos e da precaria comunicagdo. Por fim, ndo somos transformados em
dragdes por causa desse erro, mas nos tornamos seus assassinos e perdemos a capacidade de
comunicarmos com eles, que “encaminham-se para outros lugares, indiferentes aos nossos
apelos”.

A TRADICAO DA HOSPITALIDADE

Segundo os textos biblicos, os judeus foram exilados, além de escravizados, por cerca de
guatrocentos anos no Egito. Deus, por ouvir suas suplicas, teria enviado Moisés para tira-los
dessa condicdo e guia-los a terra prometida de Canaa. Desse episddio originou-se a Lei e os
Dez Mandamentos foram entregues a Moisés.

Um dos ensinamentos aprendidos pelos hebreus no deserto é o do tratamento que se
deve dar aos estrangeiros. O primeiro exemplo dessa hospitalidade foi dado por Abrado.’
Segundo o Gn. 18, trés homens apareceram a Abrado, enquanto ele descansava a porta de

8 COHEN. A cultura dos monstros: sete teses, p. 23-60.
9 BIBLIA SAGRADA. Gn 18:1-22, p. 21-22.



sua tenda na hora mais quente do dia. De acordo com Russell Shedd, o terceiro era o proprio
Deus revestido em forma humana, numa espécie de teofania. Abrdo correu para encontra-los e
suplicou que se hospedassem com ele. Trouxe agua para lavar seus pés e mandou fazer um
grande banquete com o que havia de melhor: pdes assados no borralho, com a melhor farinha,
um bom novilho assado, coalhada e leite. Apds a refeicdo, passeou com os hospedes e nesse
momento descobriu de quem se tratavam. Esse texto, assim como as passagens referentes ao
periodo de cativeiro do povo hebreu no Egito, é usado, com frequéncia, ao se regular o
tratamento que deve ser conferido a estrangeiros.

Na concepcdo de uma cultura muito anterior a qualquer ideia de turismo, as viagens, na
antiguidade, eram apenas para negécios ou para fugas. Aos viajantes sé era possivel se
oferecer hospedagem em estalagens que ndo passavam de meros rusticos abrigos ou, ainda,
nas casas dos moradores locais. Os estrangeiros poderiam ser comerciantes, fugitivos ou
peregrinos de terras distantes. Além das dificuldades enfrentadas por qualquer estrangeiro em
uma cultura que ndo a propria, na maioria dos lugares, eles ndo possuiam certos direitos como
participar das celebracbes religiosas ou mesmo trabalhar. Entre os hebreus, porém, eram
protegidos por leis num sentido de igualdade. Em Levitico se afirma: “Como o natural, sera
entre vos o estrangeiro que peregrina convosco; ama-lo-eis como a vos mesmos, Ppois
estrangeiros fostes na terra do Egito. Eu sou o SENHOR, vosso Deus.”® Além de Levitico,
outros livros como NUmeros e Deuteronémio contém essas regras.

A lembranca do passado de cativeiro e de exilio é usada para reforcar, assim, o
tratamento que deve ser dado aos estrangeiros. Tendo os mesmos direitos que vilvas e
orfdos, os estrangeiros eram, portanto, dependentes da misericérdia alheia. Podiam frequentar
as segas, ndo trabalhando assalariadamente, mas colhendo o que os ceifeiros deixavam cair,!!
tanto nos campos de trigo, quanto nos olivais e nas vinhas. Havia algumas celebracdes
festivas que podiam participar como Pentecostes!? e Tabernaculos,!? e era até mesmo possivel
uma conversdo a religido dos hebreus.'* O estrangeiro era amado por Deus e devia ser aceito
e bem tratado pela comunidade.*®

Entretanto, apesar de toda a recomendacdo aos hebreus e da tradicdo da hospitalidade
entre outros povos orientais, ha, na narrativa biblica, descritos pelos textos de Gn 19:1-22 e Jz
19, a quebra da lei da hospitalidade.

No primeiro texto, em Génesis, os mesmos anjos que ja haviam sido hospedados por
Abrado vao ao encontro de Ld, seu sobrinho, reconhecidamente o Unico justo nas cidades de
Sodoma e Gomorra. Os anjos haviam compartilhado com Abrado a intencao de Deus destruir
estas cidades por conta de suas abominacdes.!® Ao chegar a cidade de Sodoma, L6 os
encontra e os convida a se hospedar em sua residéncia. Este também era estrangeiro e
morava a certo tempo na cidade. L6 era um homem justo e faz exatamente como Abrado
oferecendo-lhes um banquete. Pouco tempo depois, a casa é cercada pelos homens da cidade
gue ordenam que os visitantes sejam expostos para, segundo varias interpretagdes, serem
abusados sexualmente. Entretanto, para cumprir as regras da hospitalidade, L6 suplica a eles
gue ndo facam tal mal e chega até mesmo a oferecer suas duas filhas no lugar dos hdspedes.

Confirmam-se, assim, de acordo com a tradicdo interpretativa desse episddio, os
inUmeros pecados praticados pelos habitantes dessas cidades. Sendo assim, os homens que

10 BiBLIA SAGRADA. Lv 19:34, p. 169.

11 BIBLIA SAGRADA. Dt 24:19, p. 286.

12 BIBLIA SAGRADA. Dt 26:11, p. 288.

13 BIBLIA SAGRADA. Dt 26:14, p. 288.

14 BIBLIA SAGRADA. Is 56:3-7, p. 1.044.

15 BIBLIA SAGRADA. Ex 23:9, p. 107; Lv 19:10,34, p. 168-169; Dt 10:19, p. 267; Dt 24:14, p. 286; Dt
26:12, p. 288; Dt 27: 19, p. 289; Dt 28:43, p. 289; 16 31:32, p. 756; Sl 146:9, p. 908

16 BiBLIA SAGRADA. Gn 18:16-21, p. 22.



cercaram a casa de L6 violariam o sagrado rito da hospitalidade com uma das mais infames
manifestacdes de seus pecados. A pederastia, que era comum entre os povos cananeus,’’ aos
guais eles pertenciam, era praticada como parte dos cultos pagdos - por isso, é altamente
proibida e rechacada nas leis judaicas, para nao haver associacao entre os escolhidos de Deus
e 0os pagdos.'®

Ja no texto de Juizes, a situacdo € um pouco diferente. Num contexto muito anterior ao
periodo histérico dos reinados de Davi e Salomdo, houve uma época em que juizes
governavam e cuidavam das querelas entre o povo hebreu. Nesse tempo, havia um levita que
em uma viagem tomou para si uma concubina, que foge em seguida. O levita foi ao seu
encalco. Na volta para sua casa, o levita, sua concubina e um ajudante procuraram refugio a
noite em uma cidade pertencente aos benjamitas, descendentes também de Jacd, na cidade
de Gibea. Antes de decidir-se por essa cidade, tomaram o cuidado de ndo pousar em Jebus,
futura Jerusalém - na época, uma cidade gentia, habitada pelos jebuseus, antigo povo
cananeu.

Da mesma forma, como no texto de Génesis, quiseram pernoitar na praca central da
cidade, e um homem idoso, vendo-os, convidou-os a se hospedarem com ele. Também estes
foram cercados pelos homens da cidade que clamavam por abusar dos viajantes. O idoso
tentou convencé-los do contrario, mas eles resistiam e, por final, entregaram a concubina do
levita a turba, que a violentaram até a morte.

A grave diferenca encontrada nesse segundo texto é que os habitantes da cidade que
gueriam abusar dos visitantes faziam parte do povo hebreu. Gibed pertencia a tribo de
Benjamin. O grave delito cometido por eles, da quebra da hospitalidade e da bruta morte da
concubina, resulta em uma guerra fratricida, quase um genocidio. Esse texto, tal qual o de
Génesis, pode se configurar como mitos para se justificar a destruicdo de Sodoma e Gomorra
ou poderia ser uma lenda criada posteriormente para se justificar essa guerra entre as tribos
do povo de Israel. Utilizam-se, a partir dessa constatacdo, os maus-tratos ao estrangeiro e a
dificuldade em lidar com eles no seu meio, como uma quebra da lei da hospitalidade.
Justificam-se, assim, os males ocorridos: a destruicao de suas cidades e a quase eliminacdo de
uma das doze tribos de Israel.

CONCLUSAO

A dificuldade de comunicacdo e de absorcao de todos aqueles que apresentam uma certa
estranheza ou estrangeiridade é evidente nos textos analisados, tanto o conto de Murilo
Rubido, tanto os episddios de Sodoma e Gomorra e do levita no relato de Juizes. Os anjos no
primeiro texto, e o levita no segundo, por serem diferentes e externos a comunidades sao
hostilizados diretamente, sdo afrontados e ameacada sua integridade fisica. Os dragdes, a
representacdo do desconhecido e do estranho, no conto de Rubido, sofrem, com o processo
inicial de compreensdao e conhecimento, uma pedagogia da assimilagdo, mas, por suas
caracteristicas excepcionais, sdo mantidos a distancia pela comunidade amedrontada,
imaginariamente coesa, até que, por fim, sdo eliminados para que a ordem seja restabelecida.

Em “Os dragbes”, a lei da hospitalidade é quebrada de forma subliminar: os estranhos
sdo aparentemente aceitos, desde que cumpram, mesmo que obrigados, as inUmeras formas

17 Denominagdo genérica das diversas tribos habitantes da regido de Canad, a Terra Prometida, antes da
chegada dos hebreus, apés o Cativeiro no Egito. Seriam estes descendentes diretos do quarto filho de
Cao, segundo filho de Noé. Os hebreus seriam descendentes de Sem, portanto, eram povos aparentados.
Cf. BIBLIA SAGRADA. Gn 10:6, p. 13.

8 SODOM, SODOMITE, SODOMY. In: The International Standard Bible Encyclopedia. Disponivel em:
<http://unbound.biola.edu/>. Acesso em: 28 abr. 2008.



pedagdgicas que podem ser criadas para sujeitar as diferencas - aceitacdo de sua
monstruosidade é condicionada. Incompreendidos, considerados inassimilaveis, como, alids,
foram considerados os judeus, ndo recebem os mesmos direitos e acessos. A comunidade se
mantém fechada, talvez por medo, ou por ndo saber de onde vém tais monstros, apenas
comprovando a condicdo de limitagdo do homem. No conto de Rubido, portanto, ndo ha saida
possivel para os dragdes que agonizam ou fogem, tornando-se, cada vez mais raros e,
portanto, menos assimilaveis. Estranhamente, a monstruosidade que poderia se esperar dos
dragGes migra, sorrateiramente, através da ficcdo, para o homem comum da cidade, como o
professor que, instrumento da ordem, participa e colabora com a pedagogia do opressor.

Abstract:

Through a critical analysis of the Murilo Rubido’s short-story “Os
dragdes” that will confront two biblical texts, we aim to show how a
harmonious and closed community has difficulties accepting a stranger.
In this essay, the breaking of the law of hospitality, considered a serious
fault by the Jew community, will be examined along the text of “Job
receives two angels at home” (Gen. 19:2-22) and “The Levite and his
concubine” (Judg. 19), and will be analyzed according to the idea of the
monster or the strange in a homogenous community.

Keywords: Murilo Rubido; hospitality; monster
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