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Existe uma guerra em curso entre o Império e as margens. Porém, a diferenca

das lutas convencionais, coloniais ou neocoloniais, tanto um quanto as outras

estao atualmente indissoluvelmente ligados. Os Estados Unidos sao hoje a sede

do trabalho limpo, a administracdo e os servicos, com um proletariado mera-

mente residual. As margens, entretanto, acolhem o trabalho sujo, indocumentado,

nao sindicalizado, infantil e, ao mesmo tempo, sao as melhores consumidoras

dos produtos que elas mesmas manufaturam em condigoes quase ideais, com

protestos sociais condicionados pelo temor do desemprego ou a chantagem

da fuga de capitais.

O Império e as margens j& ndo sao mais antagonistas a
maneira modernista de regular as relacdes entre capiral e
trabalho. S3o agora coadjuvantes. As decisoes que afetam as
margens tomam-se no centro enquanto os subalternos do
Império foram, de fato, relegados as margens do sistema.
Sio extra-territoriais ao proprio espago que os determina.

Slavoj Zizek tem chamado a atengio para a maneira
pés-moderna de rechagar a relevincia do conflito de clas-
ses, que a rigor nao consiste em destacar o cardter residual
do proletariado dos pafses industrializados, mas em
enfatizar que o conflito de classes nio deveria ser
“essencializado”, como ponto de referéncia hermenéutico
final, a cuja expressao todos os outros conflitos deveriam
ser reduzidos. Dai o florescimento ¢ a expansio de novas
e muldplas subjetividades politicas (de classe, de género,
étnicas, ecoldgicas), cuja miitua e reciproca alianga € pro-
duto da luta contingente no plano da hegemonia. Mes-
mo assim, criticos como Alain Badiou ou Fredric Jameson

interpretam que a proliferagiio da diversidade descansa na
idéia de uma Unidade subjacente, obtida através de uma
radical obliteragao da Diferenca.

Para Zizek, por sua vez, esse universo da Igualdade, da
Sameness, ¢ a maneira principal de manifestar a Diferenca
politica no interior de sistemas bipartidaristas que tendem
ao imobilismo. Trata-se de um simulacro de opgao em
que, a rigor, a prépria opgio é nula. Em outras palavras, a
situacio é de um deliberado cinismo, um cinismo pds-
moderno, em que por trds da forma universal ou legal,
existe sempre algum interesse particular levado em conta
como compromisso regulador entre a quantidade de inte-
resses particulares especificos (étnicos, sexuais, ecoldgicos,
econdmicos), tidos sempre como menores ou anémalos.
O argumento da critica ideolégica do marxismo cldssico
éassim perversamente inclufdo e instrumentalizado, fazen-
do com que a ideologia mantenha sua validade, porém,
através desta falsa auto-transparéncia.
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Nesse sentido, no universo pés-politico atual, elide-se
nio mais a ‘realidade”, encoberta por fantasmagorias ide-
oldgicas, mas sua propria manifestagio performativa, o
Real. Em consequéncia, o principal problema politico da
atualidade consiste em romper com o consenso cinico.

Na América Latina, com o esgotamento da transigao
pos-ditadura, eliminou-se também a fetichizacio mera-
mente formal da democracia, ficando cada vez mais claro
que a democracia liberal tradicional nao tem mais condi-

do qual jamais s fala, entre os dois focos, solar e negro, e
(8} Ll{li\-"CfSD qllff CIC Sﬁ:ITlt‘:ia”.

Mestica, mediadora e intérprete de si prépria, a nogao
de margem visa indagacbes nio alinhadas com a idéia de
superagio. Nio advoga, portanto, em favor de um trinsi-
to, de resto, fortemente sociolégico, que passaria, sem
maiores solavancos, da permanéncia da tradi¢ao a ruptu-
ra do modernismo ou 2 disseminagio pés-moderna._

O conceito de margem nao

busca a transformacao, esta de cunho econémico,
do conceito de subdesenvolvimento; nem mesmo se pauta
por nogoes tais como dependéncia

coes de articular qualquer tipo de demanda radical-popular.
A democracia liberal tende, assim, cada vez mais, a adorar
decisdes racionais nos limites do que, de antemio, ¢ tido
como o possivel. E nesse cendrio possibilista do campo so-
cial que 2 margem nos apresenta uma fronteira do impossi-
vel, aquilo que néo cessa de nfo se manifestar por comple-
to, € que vale a pena considerar e analisar em pormenor.

O mestico e as margens

O mestico habita nas margens. Nada possui mas ¢ um
ser duplo. Diz Michel Serres:

“Como mestigo no meio dos outros, alguém pode se
encontrar em posigio delicada ¢ ambigua, se ndo estd envol-
vido—ou se o estd demais — com a situagdo. Portador, por
exemplo, de boas ou mds noticias, intérprete, ele se apro-
veita, as vezes imensamente, de uma situagio que, com
Frequéncia, se inverte; entdo pode ver-se impiedosamente
escorragado, excluido como parasita. Aproveitador ou
mensageiro, muito bem ou muito mal situado, o terceiro,
no centro, sofre ou abusa, entre os dois outros. Expulso
por interferir demais, interceptar, intrometer-se.

E aquele que ocupara lugar demais o perde.

De duas pessoas que se contradizem espera-se que uma
esteja errada e a outra certa: no hd terceira opgio possi-
vel, diz-se que 0 Mestico estd excluido; ou melhor, nio
existe um meio. De verdade? Notdvel a esse respeito, a
lingua francesa o define como um ponto ou um fio quase
ausente, como um plano ou uma variedade sem espessura
nem dimensio e, contudo, inesperadamente, como a to-
talidade do volume no qual vivemos: nosso ambiente.
Nova inversio: do meio-lugar, pequena localidade exclu-
ida, ndo concernida, prestes a desvanecer-se, para o meio,
como um universo em torno de nés.

E o que nio tinha mais lugar ocupa-o todo.

Como uma corda vibrante que soa, o Mestigo nio
cessa de oscilar — de cintilar — entre as boas noticias e as
mds, entre a vantagem e o desprezo, a indiferenca ¢ o inte-
resse, a informagio e a dor, a morte e a vida, o nascimento
e a expulsio, o tudo e o nada, o zero e o infinito, o ponto
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ou per iferia. o crdter mesti¢o das margens nao
se inclina nem pela integragio nacionalista da mescla eu-
férica nem pelo transformismo antropolégico da
transculturacio relativista, conceitos hoje inoperantes,
quando nio simplesmente inofensivos.

Através das margens, entende-se, porém, que, no capi-
talismo espetacular integrado, a imagem é um modo de
viabilizar a agdo. Essa imagem, no momento, ¢ a margem.

A margem, portanto, é ambivalente. Alude a um es-
for¢o de unido que se inscreve ou reinscreve sobre um
gesto prévio de divisdo, jd que ¢ préprio da razio instru-
mental confiar tdo somente naquilo que foi previamente
discriminado e separado. O homem, dizia Simmel, ¢ o
ser-limite que desconhece qualquer limite.

As reivindicagdes de um ser-marginal postulam,
deliberadamente, um dominio plural do saber, uma vez
que a clausura discursiva no préprio espaco disciplinar sig-
nifica renunciar a uma unidade natural ininterrompida
por obsticulos materiais. Ao mesmo tempo, porém, essa
limitacao sé pode vir a ser dobrada a partir de aberturas,
experimentais €, no raro, marginais, que visam reconquis-
tar a autonomia do pensamento mestigo. Um pensamento
das margens propde como estratégia bdsica a apropriagao
critica de tradigoes, ou seja, dissolver o presente no passado,
num jogo duplo com e contra os valores dominantes.

Pensar ¢ diferir. Diferir ¢ criar. Nesse sentido, portanto,
amargem ¢, simultaneamente, indeterminada quanto aseu
passado e determinada quanto a seu futuro. Sendo, a rigor,
um limite, a margem oferece-se como espago epistémico
ilimitado e, definindo-se, ainda, como anoriginal, funcio-
na entretanto como dominio diferencial e disseminante,
nesse sentido, incompardvel e irredutivel, ou seja, perpetu-
amente original em suas derivas singulares.

A margem nao se interessa pela duragio do centro mas
tenta devolver potencialidade ao instante. Mesmo sem ilu-
sGes ¢picas, encontra inspiragio em Hélio Oiticica: “Seja
marginal, seja her6i”. Alids, cabe lembrar, a esse respeito,
que j4 numa carta a Lygia Clark, de 15 de outubro de
1968, o préprio Oiricica admitia sua dificuldade em se
manter integral e coerente, “ainda mais sendo-se marginal:



hoje sou marginal ao marginal, ndo marginal aspirando a
pequena burguesia ou ao conformismo, o que acontece
com a maioria, mas marginal mesmo: & margem de tudo,
o que me dd surpreendente liberdade de agao — e para isso
preciso ser apenas eu mesmo segundo meu principio de
prazer: mesmo para ganhar a vida, fago o que me agrada
no momento’ .

O conceito de margem visa desmaterializar a unidade
orgnica de um sistema simbélico auténomo e auto-sufi-
ciente, disseminando sequéncias de relages multiplas e
ndo necessariamente coincidentes. Aponta, assim, a per-
sisténcia do dado local mas, simultaneamente, a emer-
géncia de um dado novo, situado para além do local. Nessa
neutralidade ativa do entre-lugar glocal encontram-se, de
fato, as margens da experiéncia.

As margens e a peste

Falar em margens que se disseminam e proliferam equi-
vale a enunciar que, na dindmica intercultural, o enfoque
nio deve ficar restrito a quem recebe influéncias culturais
mas exige analisar, acima de tudo, as modificagoes gera-
das pelo préprio intercimbio em ambas as margens.

Para esta questdo do transbordamento da prépria
racionalidade disciplinar, a psicandlise oferece-nos uma

imagem inquietante e, 20 mesmo tempo, potente: a da
peste. A cena mitica sustenta-se na versio de que, em
1909, no tombadilho do navio George Washington,
Freud, acompanhado por Jung e Ferenczi, ao avistar a
estdtua da Liberdade, um dom francés & América, teria
dito, diante dos colegas mas, principalmente, diante do
Novo Mundo e da Histéria: “Nao sabem que lhes traze-
mos a peste”.

Além de provavelmente inveridica, a cena ¢, de certo,
inverossimil. Segundo o testemunho de Jung, na ocasido
Freud teria dito, tdo somente: “que surpresa eles vao ter
quando ouvirem o que eu tenho a dizer”. E, a0 menos, a
reconstrugio proposta por Emilio Rodrigué . Nenhum
dos bidgrafos cita, de fato, a anedota da peste.

Quem dela nos fala é Lacan, que a apresenta, pela pri-
meira vez, em Viena, em 1955, em sua conferéncia sobre
“A coisa freudiana”, baseando-se para tanto em depoimen-
to que, segundo Elizabeth Roudinesco, Jung teria lhe dado,
com exclusividade. Lemos: “E assim que o dito de Freud
a Jung, da boca de quem o devo, quando, convidados
ambos pela Clark University, chegaram diante do porto
de Nova York e sua célebre estdtua que ilumina o universo:
“Eles nao sabem que lhes trazemos a peste”, lhe é devolvido
como sangio de uma Aybris cuja antifrase e sua perfidia
ndo extinguem o confuso brilho”.
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E licito perguntar-se por que Jung nunca contou esse
episddio a mais ninguém. O psicanalista argentino Hugo
Vezetti langa duas hipéteses: ora Lacan ouviu o que quis,
ora ele simplesmente inventou o episédio, o que longe de
invalidar a histéria, torna-a mais atraente ainda. Com efei-
1o, ela nos fala mais de Lacan do que de Freud. Fala-nos,
portanto, do desbordamento da psicandlise de Freud e,
em especial, da suas estratégias de interpretacio.

Nos diz, contrariamente 2 ilusao freudiana, que a psi-
candlise norte-americana teria prevalecido no movimen-
to internacional €, em consequéncia, teria acabado por
borrar, e barrar, o potencial teoricamente revulsivo da pré-
pria obra de Freud.

O cpisédio, situado no Novo Mundo, e apontando
secretamente aos descaminhos politicos da psicandlise nos
Estados Unidos, foi evocado, de maneira alids sintom4ti-
ca, em Viena, ber¢o da psicandlise, por um francés imbu-
fdo das teorias que, no entre-guerras, elaborara junto a
seus amigos, os dissidentes acefdlicos do surrealismo
parisiense. Como Vezetti nio deixa de assinalar, “en el
gesto contestatario y excesivo que prometfa la peste, Freud
quedaba asociado, a contrapelo de la representacién que
siempre ofrecié de su obra, a esa voluntad propiamente
estética, nacida de Bataille y de la experiencia surrealista,
que alimentaba la obra y la actuacién publica de Lacan”.

Vezetti, conhecido critico da institucionalizagio pon-
derada e defensor de um viés histérico-cultural para ques-
tionar a densidade do pensamento psicanalitico na cena
contemporinea, argumenta que “extraido de ese clima de
época, el significante de la peste perdura como un resto
arqueoldgico, o como un tic militante que no traspasa las
fronteras del propio circulo de iniciados. Ausente la trama
compleja que comunicaba al psicoandlisis con la cultura y
la politica, quedan los rituales de la identidad grupal y ¢l
repliegue autosuficiente sobre la organizacién. Y en esas
condiciones, que son las de un campo psicoanalitico
escasamente comunicado con los problemas de la vida
publica, la peste ha completado el circulo y parece haber
encontrado el significado en bruto de un encierro social-
mente vacfo”.

Aanedota da peste é to somente uma versao da verdade.
Da verdade histérica de um saber. Ela nos diz, portanto,
que esse saber ¢ hibrido, que comete Aybris. Que esse saber
¢ fruto de uma transferéncia, da Europa exausta & América
voraz mas também da Paris de entre-guerras 2 Austria pés-
nazista. De Bataille a Heidegger ¢ dele a Derrida.

Nio deixa, no entanto, de ser sintomdtico, e quero crer
que proveitoso, superpor essa mescla de cendrios com o
nosso préprio cendrio brasileiro. Com efeito, em junho de
1938, ou seja, em plena guerra, Roger Bastide, que aban-



donara Paris para praticar etnografia nos tropicos, escreve, em francés, um
artigo sobre Pierre-Jean Jouve que publica no Rio de Janeiro. Nele faz uma
curiosa reivindicagdo da diferenga, do atraso origindrio, que a ele,
frequentador, como Lacan, das reunides do Collége de Sociologie, [he permi-
te pensar ndo s6 que aqui encontrou a verdade, a peste, mas que é ela que
lhe permitird desvencilhar-se de uma impossibilidade de escuta, de uma
resisténcia a ser contagiado. Escreve: “O Brasil manifestou scu interesse
pelos estudos psicanaliticos e ndo apenas os trabalhos de um Freud, de
um Adler, de um Jung, sdo conhecidos, apreciados, propagados, em
todo o pafs, mas ainda os seus métodos foram, felizmente, aplicados a
certos problemas nacionais, por exemplo, a uma compreensio mais pe-
netrante da alma dos negros brutalmente transplantados ao Novo Mun-
do. Na Franga, ao contrdrio, a psicandlise encontrou, em geral, entre
novos psiquiatras e fildsofos uma resisténcia declarada e muitas vezes
vitoriosa. Em compensagio, ela subverteu inteiramente a critica literd-
ria introduzindo pontos de vista novos na descoberta do génio secreto
dos escritores. Ela, igualmente, metamorfoseou a técnica da criagio
poética’.

Bastide quer entender a brutalidade. A peste, no caso, chama-se trans-
plante a0 Novo Mundo, hibridagio, aculturagio, mescla cultural. E acredita
que para melhor capturd-la serd necessdrio acudir a um novo tipo de desco-
berta, a do “génio secreto dos escritores”, isto ¢, uma experiéncia interior
baraillana, de excesso, que, de fato, "ela metamorfoseou a técnica da criagio
poética’. Em outras palavras, ¢ a escuta de um sem-pdtria como ele a que
restabelece o vinculo entre Lacan e o Brasil, entre a psicandlise e a historia,

Voltaremos, mais adiante a Bastide. Digamos, por enquanto, que nio
se pode pensar a metifora lacaniana da peste sem remissio a La peste de
Camus, nem mesmo deixar de referir as polémicas que ela suscita entre o
homem revoltado, porém, isolado, um por um, e o homem engajado, um
por todos, de Sartre.

Creio mais proveitoso ainda evocar, a esse respeito, a revulsiva ima-
gem de Artaud, na conferéncia que abre O teatro e sen duplo, “O teatro
eapeste’. Nela Artaud evoca a peste de Cagliari, na Sardenha, em 1720
e assim a descreve: “Sob um tal flagelo todas as formas estabelecidas de
sociedade se desintegram. A ordem dissolve-se. Apercebe-se de todas as
infragdes a moral vigente, de todas as catdstrofes psicolégicas. Ouve,
dentro de si, os fluidos do préprio corpo, a sussurrar. Despedagados, a
funcionar em cada vez mais precariamente, numa vertiginosa aniquila-
¢do de tecidos, sente os préprios érgios cada vez mais pesados a trans-
formarem-se em carvio (...) Mesmo destruido, mesmo reduzido ao
nada, com os érgios pulverizados e consumido até a medula, o vice-rei,
que sonha, sabe que ndo morremos em sonhos, que a nossa vonrade age
mesmo no absurdo e na negagao de todas as possibilidades, mesmo na
transmutagdo das mentiras de que se pode refazer a verdade”.

E nesse momento, prefigurador alids do acefalismo francés que liga
Bataille a Deleuze, que, na visao de Artaud, instala-se o reatro. Porém, nio
por ser ele préoprio contagioso e sim por, tal como a peste, sustentar a reve-
lagdo, a apresentagio ou exteriorizagio do Mal, através do qual todas as
potencialidades se fixam.

Lacan, como antes dele Artaud, ou como mais tarde Bataille, usa a peste
como metdfora da poténcia, porém, nio de uma poténcia ativa, engajada, ¢
sim de uma poténcia passiva ou paciente (tema spinozista que j& aparece em
sua tese sobre a parandia e em que ele, por sinal, coincide no combate ao
dualismo com outro surrealista dissidente, René Daumal).
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A peste ¢ aquilo que devolve poténcia ao ato. E esse
ato, para Artaud, mas creio que também para Lacan, pre-
cisa ser gratuito, nio motivado ou racionalmente orienta-
do. Em todo caso, ¢ na reconstrugio desse ato, o de mon-
tar a cena da peste em Viena, que se pode ler a passagem
ao ato de Lacan, um psicanalista que sonha e sabe que
nio morremos em sonhos; que ndo ignora que a vontade
age mesmo no absurdo, como o de, a despeito de Ador-
no, repensar instituigdes depois de Auchwitz; e age, mes-
mo sob a negacao de todas as possibilidades, mesmo na
transmutagao das mentiras de que se pode, mesmo assim,
refazer a verdade.

Outro mediterrineo, Derrida, um argelino como o
da peste camusiana, dard nome a peste potente. A peste,
para ele, serd o phdrmakon, algo que age simulraneamen-
te como dom e como veneno. Antes dele, porém, em 1921,
Walter Benjamin, grande leitor de Freud, prefigurara sua
nogio ao associar Nietzsche e Marx no comum esforco de
quebrar uma ordem natural e, a0 mesmo tempo, metafisica
do mundo. Diz Benjamin que o capitalismo ¢ uma reli-
gido sem dogma, de pura pritica, que, “quando se recusa
a mudar de rumo, transforma-se em socialismo em fun-
¢do do juro simples e composto que sio fungoes da Schuld
(considere-se a demonifaca ambiguidade da palavra)” que,
em alemio, quer dizer, simultancamente, divida e culpa.
E a partir dessa demoniaca ambiguidade da palavra, dessa
margem nominal, que Benjamin intui e Lacan, de fato,
quebra, ao introduzir a peste, com a religiao “pura prdti-
ca’ E, portanto, nas margens (para Freud, em Nova York;
para Lacan, em Viena; para Bastide, no Rio de Janeiro)
que podemos constatar que “a linguagem ¢ um virus™.

4+ da s e e i o
tide e as margens

E na religido, com efeito, que Roger Bastide, seguindo
as teses de D.W. Jeffreys, localiza diversos modelos de ser
marginal. A religido, que ndo ¢ uma verdade irrefutdvel,
porém, um dogma ficcional, funciona, simultaneamente,
como linguagem e como peste. Em seu ensaio “Defesa ¢
ilustragdo do marginalismo” (1971) sustenta, por exem-
plo, que o principal dogma catdlico, o da Encarnagio (o
Espirito novo, diz Bastide num involuntdrio equivoco
vanguardista, encarna-se no corpo para mudsd-lo a partir de
dentro, ¢ o corpo, no caso das coletividades, ¢ sua propria
civilizagao), ele difere do modelo protestante, que ¢ a
Crucificagio (segundo a qual o velho Adio ¢é sacrificado
para que nasga 0 novo ou, no caso das coletividades, as velhas
culturas devem ser destruidas — crucificadas — para que
possa nascer uma cultura da reinterpretagao escriturdria).

E disso, por sinal, que Murilo Mendes também nos
fala quando, as vésperas do Estado Novo, reivindica
Baudelaire ou Apollinaire contra Breton:

“Gostaria de ver a cara que havia de me fazer Breton se
eu algum dia o encontrasse. Porque eu ndo poderia deixar

de lhe explicar que ele é catdlico sem saber. No mesmissimo
livro Position politique du surrealisme ele afirma que o ar-
tista deve buscar suas inspiragoes no tesouro coletivo, na
alma popular devido 2 solidariedade que liga os homens
entre si. Ao escrever isto, transcreveu um dos principios
bésicos do grande dogma da Comunhio dos santos...”
E, em texto pouco posterior, Murilo ainda interpreta,
4 maneira de Benjamin, que o dogma ¢ um fator de resis-
téncia ao capitalismo, uma vez que “a Igreja Catdlica e a
Comunhio dos Santos, sio uma e a mesma coisa. E o
comunismo marxista, nio ¢ outra coisa senao a
transladagio para o plano leigo e materialista desse grande
dogma. Todo o catélico deve ser automaticamente comu-
nista - € por isto mesmo, ndo precisa de apelar para o
comunismo de Marx, Engels e Lenine, que tira do cristi-
anismo os poucos elementos de verdade que contém, mas
que se resolve numa sintese diametralmente oposta a ver-
dade catélica, tornando irreconcilidveis as duas doutri-
nas. Nio ¢ em vio que a frase “Proletdrios de todos os
pafses, uni-vos” tenha sido, escrita por um cristdo em 1833,
isto é, quatorze anos antes da publicagio do Manifesto
Comunista de Marx e Engels. Foi, realmente, o Padre
Lamennais quem escreveu essa frase no seu livio Paroles
d'un croyant, onde se 1é também, entre muitas outras coisas
cerras e outras erradas, que “em virtude desta agéo e desta
reagao recfproca do individuo sobre a sociedade, da socie-
dade sobre o individuo, cumpre-se o progresso a0 mesmo
tempo social ¢ individual”. A frase famosa do Manifesto
ainda ¢ reflexo do conselho que foi dado para a eternidade,
1800 anos antes, por Aquele que mandou rodos os ho-
mens — € Nao s6 os operdrios — de todos os tempos e de
todos os paises se unirem e se amarem uns aos OULIOs .
Os argumentos de Murilo Mendes contra Breton sio,
no fundo, bastante semelhantes aos levantados por Bataille
contra os surrealistas uma vez que, 2 revelia da comunida-
de dirigida por uma transcendéncia coletiva, o autor de A
experiéncia interior postulava, no entanto, uma comuni-
dade imanente, inoperante, desocupada ou, em suma,
acefdlica, a dos sem-pdtria. Acontece que essa concepgao
repousa, por sua vez, em categorias de economia libidinal
e simbélica (o valor de uso e o valor de troca) que ficam
explicitas, como veremos, na leitura posterior de Bastide.
Numa andlise contrastiva entre o processo civilizatério
nas Américas do Norte e do Sul, e, consequentemente,
entre os dois tipos de marginalismo que eles geraram, diz
o antropdlogo que os “puritanos pensaban que se les habfa
vendido la propiedad de la tierra, pero para los indios ésta
era inalienable, y sélo entendieron vender su usufructo;
cuando la reclamaron se los consideré incapaces de cumplir
los compromisos contraidos, cuando no se los creyé
impulsados por Satands. Asf es como habrfa de nacer el
concepto maniqueo del conflicto cultural: de un lado el
Bien, del otro, lo diabélico. Mds tarde, a partir del siglo



XVII, la oposicién habrd de secularizarse; subsistird dejando impreso su
sello en la teorfa de la aculturacién. En tanto que en el lusotropicalismo la
finalidad de ésta es la adapracion reciproca y la fusién merced a un doble
cambio—de unos y de otros—, en la antropologfa cultural anglosajona
constituird un proceso lineal que debe coronarse con la asimilacién de los
indigenas por parte de las culturas occidentales™

Porém, antes mesmo da antropologia aplicada, cabe registrar que r0| d |iTef'atL1ra a C“Sijlina
que primeiro debateu essas questoes, hibridando, de fato, seu

método historico com consideracoes
economicas. Atrwulode exemplo, lembre-se que toda a polémica

de André Gide e Charles Maurras gira, precisamente, em torno disso.

Com efeito, em “Nacionalismo e literatura”, Gide desmonta o pessimis-
mo economico de Ricardo, “o ilustre judeu-inglés”, para dizer que as terras
mais proveitosas, aquelas dos planaltos, que facilmente se poderia associar as
altas literaturas dos estetas nacionalistas, ndo sio, de fato, as melhores terras,
porém, as de cultura mais ficil. Ndo sio as mais ricas, porém, as mais pobres
e, nesse sentido, “as outras terras, as terras ricas, as rerras baixas (...) ficario
como que a margem da cultura, ‘bdrbaras” ¢ desconhecidas”, para concluir
que “a terra mais rica, diz Carey, é o terror do primeiro imigrante”. E, portan-
to, dessas “terras novas, dificeis e perigosas, mas fecundas infinitamente” que
Gide aguarda, antes mesmo de Bataille, “uma arte soberana”.

Margem, soberania e extimidade

Soberania ¢ o conjunto de dispositivos mobilizados para dominar, ou
até mesmo reprimir, os semelhantes em nome de uma heterogeneidade
irredutivel. A heterogeneidade, sempre marginal a légica unitdria da identi-
dade, homogénea por defini¢io, ¢ de natureza ambivalente, ora revulsiva,
ora atraente, ora fascista, ora revoluciondria. Vincula-se, como se sabe, a
uma economia geral, a uma légica de contra-dom, e nao estd, de faro, pre-
ocupada com as causas de um fenémeno, i.e. sua origem sempre esquiva, a
diluir-se na metafisica, voltando-se, entretanto, ao funcionamento de um
dispositivo, donde o foco é sempre energético e disseminante.

Lacan diz, no semindrio da Etica, que o contra-dom  testemunha o
recuo do homem com relagio aos bens que garantem a ordem e a disciplina
de seu desejo, “dado que ¢ aquilo com o qual ele lida em seu destino, com
a destruigdo reconhecida dos bens”, sejam eles individuais ou coletivos, pro-
blemdtica em relagio a qual gira todo o drama da economia do bem.

Por sua vez, Bataille, que toma de seu contato com Mauss o mesmo
conceito, estipula em sua Zeoria da religido, que a soberania consiste na
violéncia livre ¢ dilacerante que emerge do interior € anima a rotalidade
visivel de um corpo, traduzindo-se em ligrimas, éxtase ou riso, fluxos atra-
vés dos quais se revelaria, assim, o impossivel que ¢ sempre infraleve. H4,
portanto, no conceito de soberania, a busca, como diria Clarice Lispector
em O [ustre, de “um poder indistinto e infinito, realmente infinito e
esgazeado”.

Tomamos, ndo por acaso, a deriva de Clarice porque pode nos ilustrar
cabalmente a nogao de margem soberana. Como sabemos, a escritora
compbs seus dois primeros romances em Berna. A época de concluir 4
cidade sitiada, pergunta-se por que a civilizagdo suica ndo produziu uma
filosofia potente. Responde a si mesma: “Ora, o pensamento filoséfico é
por exceléncia aquele que vai até o seu préprio extremo. Nio pode admi-
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tir transigéncias, sendo a posteriori. Nenhuma obra fi-
los6fica poderia ser construida tendo como um de seus
principios tdcitos a necessidade de se chegar somente
até certo ponto’.

Em outras palavras, o pensamento filoséfico ¢ profun-
damente trdgico, depende da nogao de a# (limite, porém
também, desgraca) e esse, segundo Clarice, “é mais um
dos aspectos da neutralidade suica. Esta ndo funciona
apenas em relacdo a fins exteriores. E um principio que
dirige a paz interna, exatamente tendo em vista a mistura
de ragas. E um principio, mais do que de paz, de apazi-

mente e mais profundamente, esse fato vem de que o su-
ico teme errar na sua admiragao. (...) Nao ¢ apenas por
gosto ¢ por respeito A tradigio. E medo de se arriscar. Um
escritor vivo ¢é risco constante. E homem que pode ama-
nha injustificar a admiragdo que se teve por sua obra com
um mau discurso, com um livro mais fraco”.

O medo sufco de errar contrapde-se ao direito (ou,
segundo a avaliagio de Mdtio de Andrade, quase dever)
de errar do ser marginal. Este se compensa com alegria; o
primeiro, no entanto, pode mesmo chegar ao suicidio.
Para Mirio, “de algum modo hd de se pagar a seguranga,
apaz, omedodeerra”. ) medo de errar

nos oferece uma reflexao — uma linha metalica de
inauguracao do futuro — que enlaga esse texto com uma

guamento. Ser neutro nio ¢ solugdo a determinado caso,
ser neutro tornou-se, com o tempo, uma atitude a uma
previdéncia. Esse admirdvel pafs encontrou sua férmula
propria de organizagio social apolitica. Mas que pouco a
pouco estendeu-se a uma férmula de vida. O amdlgama
de tendéncias e necessidades formou uma cultura e entra-
nhou-se de tal forma nos individuos que, se esta nagao
nio fosse formada de vérios grupos raciais, se poderia cair
na facilidade de falar em cardter racial’.

Estd implicita na observagao da escritora que a Suica
nio é o Brasil. Mas que tipo de negagao ¢ essa? Nao se
trata de uma simples negagio complementar da légica
formal, ommnis determinatio est negatio, de que por sinal
um suico, Ferdinand de Saussure, abusaria at¢ a exaustao
no afa classificatério. Acatando esse raciocinio dirfamos
que a neutralidade cultural suica ¢ de outra ordem, muito
diversa, alids, do transgressivo jogo duplo de Getiilio, ba-
lancando entre os aliados ¢ Berlim. Todavia ndo obedece
a uma légica suplementar do tipo “Nio hd Suica sem
Brasil”, nem ¢ mesmo uma denegacio por desconheci-
mento. Trata-se, entretanto, a meu ver, de uma
negatividade mais enigmdtica, porém, a0 mesmo tempo,
mais brilhante, com esse confuso brilho da peste, que re-
vela sua filiagdo 2 negatividade do sujeito em transferén-
cia analftica: Fu ndo existo e e ndo penso.

Essa questdo, ética, se traduz, nos diz Clarice, numa
deliberago estética. J4 que “é comum, pelo menos em
Berna, ver-se metade de uma platéia retirar-se antes de
comecarem as musicas modernas. As vezes antes de pegas
que serdo executadas pela primeira vez na Suiga. No en-
tanto o povo suico gosta realmente de muisica, sincera-
mente, sem nenhum esnobismo. O fato é motivado par-
ticularmente pelo horror que o povo tem pela musica
moderna ou pela literatura moderna ou pela pintura
moderna: a palavra moderna soa um pouco como escin-
dalo, como aventura ainda suspeita. Porém, mais ampla-

ficcao posterior, um anti-conto,

um texto neutro, «o rdasrio da Coisa”,

em que o QOurro, tido nio jd como sujeito porém como
objeto parcial, fala através da voz mecinica, fria, impassi-
vel de um reldgio que s diz, numa das linguas de cantdo,
Sveglia! Porém, o relatério da Coisa informa-nos ainda de
uma relagio que ndo se esgota no ser marginal Clarice
Lispector mas remete, contudo, & prépria problemdtica
da linguagem e da arte.

Relembremos que o recém citado semindrio sobre a
Etica abre-se com o reconhecimento por parte de Lacan
de uma divida, a leitura da andlise feita por Ella Sharpe,
que teve como objeto as paredes da caverna de Altamira.
Como o préprio Lacan admite, “pode ser que aquilo que
descrevemos como sendo esse lugar central, essa
exterioridade fntima, essa extimidade, que é a Coisa, es-
clareca para nés o que resta ainda como questio, ou até
mesmo como mistério, para aqueles que se interessam pela
arte pré-histdrica—ou seja, precisamente, seu sftio’.

Bataille, que também se perguntou por essa mesma
época pelo nascimento da arte, preferindo fixar-lhe seu
sitio em Lascaux, entendia que a extimidade, esse lugar
que ¢, simultaneamente interno-externo, jd que estd numa
gruta, porém, remete 2 vida aberta em sua indefenso,
traduzia uma vontade nem plenamente mimértica, nem
totalmente mdgica, porém, ética: colocar a vida a altura
da morte e assim ultrapassar a prépria morte, fazendo
com que o homem se identificasse com suas vitimas, os
animais.

E, alids, o mesmo raciocinio de As ldgrimas de Eros,
elas também éxtimas, fluidos internos-externos através dos
quais representa-se ou torna-se visivel uma distincia, a
separacio entre homens e animais. Lacan, por sua vez,
estipula em seu semindrio 16 que o éxtimo indica o limite
apertado de um limiar que nos permite passar a
centralidade de uma drea interdita. Essa centralidade ou
interioridade, o campo do gozo, é a0 mesmo tempo, bus-



cada e evitada, j4 que nela o prazer seria intenso de-
mais, humano demais.

Esse éxtimo ou vactiolo funcionaria, para Lacan,
como o sitio de uma origem possfvel para a cultura
ocidental, a da poesia de amor cortés: “O que a cria-
¢do da poesia cortés tende a fazer deve ser situado no
lugar da Coisa, e nessa época af, cujas coordenadas
histéricas nos mostram uma certa discordincia entre
as condicoes particularmente severas da realidade e
certas exigéncias de fundo, um certo mal-estar na
cultura. A criacio da poesia consiste em colocar, se-
gundo o modo da sublimagio prépria 4 arte, um
objeto que eu chamaria de enlouquecedor, um par-
ceiro desumano”.

Assim como Lacan se interroga sobre a extimidade,
aquilo que é o mais préximo sendo, nio obstante,
muito estranho, a partir da poesia de amor cortés,
uma forma literdria em que o Oriente toca o Oci-
dente, de forma coincidente, seu parceiro desuma-
no, Georges Bataille, buscava escrever em dois livros
contemporineos a reflexao dos semindrios, Lascaxe
As ldgrimas de Eros, uma histéria universal ainda tdci-
ta que vincularia, no dizer de Michel Surya, a origem
anti-histérica da cultura com a critica ahistérica de A
soberania. Hl4, nessa tentativa conjunta, uma ddplice
e recorrente negatividade, a de afirmar ndo sou ani-
mal, mas também ndo penso feito humano.

Afirmar-se ndo-pensador, com prescindéncia do
nio-ente, a Coisa, faz a negagio fracassar deixando o
sujeito tao impossibilitado de afirmar, quanto de
negar, o vazio do inconsciente, diante da permanén-
cia do Mesmo. Em compensagio, afirmar nao-ser,
sem o correlativo ndo-pensar, nos conduziria ao dile-
ma estéril da vanguarda, coagida sempre a ser ou ndo-
ser o Qutro. Para além da obstinaciao e do
voluntarismo, a dupla negagio no sou, nio penso,
fixa uma margem nem Interior nem exterior, porém,
éxtima, superlativa daquilo que ¢é exter (estranho, es-
trangeiro, exterior).Para ela, em ltima andlise, aponta
a reflexo ética que superpde Kant com Sade.

Coda

Ainda um retorno a Bastide. Em O candombé da
Bahia, o antropdlogo admite que “habituamo-nos
desde Kant a separar radicalmente os juizos de valor
e 0s juizos de realidade. O que existe nio é uma hie-
rarquia de seres, é uma hierarquia de valores. Ser ou
nao ser. Entre o ser e o nada nao hd gradagoes inter-
medidrias possiveis. No entanto, a filosofia medieval
introduzia graus no ser desde o ser divino, que se
confunde com a perfeicio absoluta, até o ser das coi-
sas materiais. E-se mais ou menos. Encontramos fi-

losofia andloga subjacente  concepgio que o negro
formula a respeito da personalidade humana. A exis-
téncia confunde-se com o poder. E todo poder vem
da divindade”.

Roger Bastide descobre nessa concepgio éxtima
ou marginal da Etica uma separacio entre ser e ter.
Oswald de Andrade traduziu essa mesma diferencia-
3o em duas férmulas singulares. A primeira, vincu-
lada ao ser, ¢ tardiamente medieval e pertence a San-
to Tomds de Aquino. Condena a acumulagio e fixa o
fiel da economia na despesa: Usus pecuniae ipsius, o
dinheiro s6 existe para ser gasto. A segunda
corresponde ao reformista ¢ humanista Erasmo,
Pecuaniae obediunt omniae, todos obedecem o dinhei-
ro. A nogao de despesa ou a Téoria da religiao de Baraille
e, colada a elas, a teoria da pulsao lacaniana sao umas
tantas traducbes, mediacdes ou interpretacdes de uma
margem especifica, a da ambivaléncia do ser contra-
posta a inequivocidade do ter, que arruina, feito uma
peste, a continuidade da metafisica.




