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Resumo: O presente artigo objetiva analisar os efeitos de sentidos
do discurso humoristico acerca da homossexualidade masculina e
da chamada “proposta de cura gay” apresentada por um segmento
conservador do cristianismo brasileiro. A metodologia adotada foi a
Analise do Discurso de orientacao francesa. O trabalho esta organizado
da seguinte maneira: primeiro, examinamos a relagdo entre o discurso, o
humor e as piadas; em seguida, apresentamos uma breve contextualizacao
sobre a homossexualidade enquanto categoria; e, por fim, analisamos
um corpus de um esquete publicado pelo canal “Porta dos Fundos”,
cujo titulo ¢ “Cura”. E possivel depreender da andlise que os temas
acerca do humor constituem-se em veiculos de produgdo e reprodugdo
de ideologias e que o discurso em estudo apresenta um contraponto em
relagcdo aos dizeres que mobilizam as praticas ndo heterossexuais como
contingente e moralmente condenaveis. Observamos, inclusive, que as
falas enunciadas pelas personagens na produgao humoristica contrapdem
os discursos religioso, médico e patriarcal, permitindo uma reflexdo a
respeito das cristalizagdes sobre o que ¢ ser gay.
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Abstract: This paper analyses, through the French Discourse Analysis
point of view, the meaning effects of humorous speech on male sexuality
and the Conversion Therapy disseminated by a conservative wing
of Brazilian Christianity. The work is organized as follows: first, the
relationship between speech, humour and jokes; then a brief background
of homosexuality as a category is presented; and finally, the corpus of a
Brazilian YouTube channel “Porta dos Fundos” sketch — “The Cure” —is
analyzed. It is possible to conclude that the linguistic themes from comic
speech are means of production and reproduction of an ideology and
that the investigated discourse is a contrasting element about the sayings
of non-heterosexual contingent and morally reprehensible practices. It
has been noticed that the lines spoken by the characters in the comical
production disagree with the religious, medical and patriarchal discourses,
allowing a reflection on the crystallization of what means to be gay.
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1 Introducio

Os textos de humor tém sido apresentados como um dominio
privilegiado para a manifestagdo inconsciente de uma ideologia calcada
na homofobia,' fendmeno amplamente observado no Ocidente. Tanto ¢é
que a imagem dos homossexuais ¢ construida tipicamente, por exemplo,
nas piadas, por meio de contendas e dissensdes ideoldgicas e sociais. Isto
ndo significa, porém, que tais textos ndo possam servir como um espaco
de contraponto, de ruptura, em relagdo aos discursos que significam como
contingente e moralmente condendveis as praticas nao heterossexuais.

! A palavra “homofobia”, cuja origem remete as pesquisas do psicologo estadunidense
George Weinberg (1972), nos anos setenta do século passado, ¢ usada para definir o
preconceito contra os sujeitos homossexuais.
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No presente trabalho, pretendemos refletir acerca dos efeitos de
sentido que circulam sobre a homossexualidade,” buscando compreender
como o discurso humoristico funciona como veiculo de ideologias e
como estas apropriam-se de outros discursos para significar o sujeito
homossexual. Neste sentido, as produgdes de humor sao de fato um
excelente corpus para verificar de que modo este sujeito circula, a partir
de uma visdo que se importa em questionar nao apenas o conservadorismo
religioso, mas também a concepgao que preconiza uma possibilidade de
“cura” da homossexualidade.

Para tanto, escolhemos um esquete humoristico® intitulado
como “Cura”,* publicado em 9 de setembro de 2013, no site “Porta
dos Fundos” — definindo-se como corpus para analise o discurso em
resposta ao Projeto de Decreto Legislativo n.° 234/11, popularmente
conhecido como “Cura Gay”, que buscava suspender os artigos 3.° ¢ 4.°
da Resolug@o n.’ 01/99 do Conselho Federal de Psicologia e, logo, tornar
a “homossexualidade” como uma “patologia” passivel de “tratamento”.
A metodologia adotada neste artigo, para a compreensao dos efeitos de
sentidos sobre a homossexualidade, consiste na analise de sequéncias
discursivas, a partir do esquete “Cura”, de forma a compreender o
funcionamento ideologico dos discursos que se instalam nos modos de
dizer sobre a homossexualidade e o homossexual.

O corpus suprarreferido ndo € “neutro”, até porque so existem
piadas sobre temas que sdo socialmente controversos, consistindo num
material importante, devido a forma de sua circulagao, para se apreender
determinadas manifestagdes culturais e ideoldgicas (POSSENTI, 1998,
p. 25). Sendo a realidade edificada através da lingua(gem), a 4rdua tarefa
do analista do discurso consiste em desvelar os lugares discursivos de
onde partem os sentidos (GONCALVES; FERREIRA, 2014, p. 197).

2 E importante ressaltar que estamos falando especificamente da homossexualidade no
Brasil (sobretudo da homossexualidade masculina).

3 Os esquetes humoristicos, de acordo com Luiz Anténio Marcuschi (2008, p. 199),
sd0 um género emergente na midia eletronica (radio, televisao e internet) e, embora
possuem caracteristicas proprias, ttm como um contraparte em género preexistente
as piadas. Em virtude disso, consideraremos o nosso objeto de analise, para fins do
presente trabalho, como sendo caracteristicamente piadistico.

* CURA. Porta dos Fundos. 09/09/2013. Disponivel em: <http://www.portadosfundos.
com.br/video/cura>. Acesso em: 04 abr. 2015. (audiovisual)
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Neste diapasdo, o artigo esta organizado da seguinte maneira:
na proxima se¢do, examinamos a relacdo entre o discurso e o humor;
na se¢do 3, apresentamos uma abordagem tedrica a respeito do riso,
sob uma perspectiva filosofica; na secao 4, discutimos a relagdo entre o
inconsciente € os chistes; na secao 5, apresentamos um breve histérico
sobre a homossexualidade; na se¢ao 6, procedemos a analise propriamente
dita, descortinando os significados produzidos no esquete humoristico;
na secdo 7, temos as consideracgoes finais.

2 Do ponto de vista linguistico, 0 humor e as piadas

De acordo com Possenti (2010, p. 103), o humor incide em uma
esfera onde circulam diversos géneros, dentre os quais, as piadas. Tal
esfera abrange praticamente todos os tipos de temas. O que se faz por
meio de muitos géneros, da comédia a charge. A partir dai, as produgdes
humoristicas sdo conceituadas de acordo com o pensamento de Mikhail
Bakhtin (2011, p. 262), quer dizer, como enunciados relativamente
estaveis, marcados por “seu conteudo, seu estilo e sua composi¢do”.

Com o intuito de situar as piadas enquanto efeitos de sentidos e
género de discurso, Possenti (2010, p. 104) recorre as contribuicdes de
Raskin (1985). O qual considera como basilar, para que um texto seja
constituido como piadistico, a presenca de dois scripts que se opdem e, ao
mesmo tempo, sao compativeis. O “gatilho”, por sua vez, é o que permite
acionar uma interpretacao, por exemplo, ndo esperada, estabelecendo
a passagem de um script a outro. Contudo, as piadas nao sao de facil
classificacdo, de modo que algumas ndo apresentem as caracteristicas
requeridas por Raskin (POSSENTI, 2010, p. 105).

Os discursos explorados nas piadas, de acordo com Possenti
(1998), sao temas socialmente controversos, os quais pontuam visdes
estereotipadas sobre um problema (p. 25-26). Assim, as tematicas
abrangidas no espaco das piadas encontram-se arraigadas no imaginario
popular, como parte da memoria e da identidade de uma sociedade. Desta
forma, as piadas tendem a representar, por exemplo, os homossexuais
masculinos, inseridos na histéria das sociedades ocidentais, como
promiscuos, caricatos, efeminados.

Para Possenti (1998), as piadas sdo interessantes, pois veiculam
quase sempre um discurso proibido, ndo oficial. Sendo assim, o discurso
humoristico “consegue dizer o que nao pode/deve ser dito” (p. 26).
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Somente nas piadas, certos temas, como o racismo, a homossexualidade,
a obesidade, entre outros, sdo possiveis de circular sem um tratamento
cauteloso. De uma forma geral, estes temas reclamam os sentidos
estabelecidos a partir do que € permitido dizer, ou seja, ha uma interdigao
social em relacao a eles.

O discurso humoristico ndo deve ser visto simplesmente como
instrumento de diversdo, pois se constitui como suporte para as diversas
manifestagdes culturais e ideoldgicas. Assim sendo, o discurso tem a sua
regularidade, o seu funcionamento, que ¢ possivel apreender “se nao
opomos o social e o histdrico, o sistema e a realizagdo, o subjetivo ao
objetivo, o processo ao produto” (ORLANDI, 2000, p. 22). De tal modo,
as produgdes de humor exigem ser tomadas nao apenas no seu contexto
imediato de produgdo, mas como “efeito de sentidos entre interlocutores”
(PECHEUX, 1997, p. 82).

Vale a pena lembrar que os temas acerca do humor e do riso,
0s quais ja estavam em voga na segunda metade do século XIX,
ndo interessam apenas a Teoria do Discurso. A partir dai, torna-se
imprescindivel uma releitura sobre as obras dos principais tedricos, que
se dedicaram ao estudo dos referidos temas, dentre os quais, Bergson
(1978) e Freud (2006).

3 Do ponto de vista da filosofia, o riso

No campo da filosofia, Bergson (1978), em sua obra “O Riso”,
publicada originalmente em 1899, define o ato de rir como um traco
distintivo do préprio homem (BERGSON, 1978, p. 12). Dessa forma, a
palavra “veado”, por exemplo, s6 desperta risos devido as caracteristicas
que lhe atribuimos, associando ao homossexual masculino.

Para Bergson (1978), a insensibilidade ¢ o ambiente natural do
riso. Isto ndo significa que ndo se possa rir de alguém que inspire piedade,
ou até mesmo afeicdo. No caso, “serd preciso esquecer por alguns instantes
essa afei¢do, ou emudecer essa piedade” (BERGSON, 1978, p. 12). Sendo
assim, as piadas que significam, por exemplo, os homossexuais masculinos
com tracos efeminados, despertam risos inclusive do préprio publico
GLBTTT (gays, lésbicas, bissexuais, travestis, transexuais e transgéneros),
0 que pode caracterizar a insensibilidade em questao.

Por sua vez, o riso nao se trata de um som articulado, nitido
e acabado, visto que “o nosso riso ¢ sempre o riso de um grupo”
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(BERGSON, 1978, p. 13). O que implica considerar que a graca de uma
piada ndo reside tdo somente numa determinada técnica, numa quebra de
expectativa ou na presenca de um “gatilho”. Sendo assim, o riso exige ser
compreendido em seu ambiente natural, quer dizer, a sociedade (p. 14).

Nesta confluéncia, o riso ndo ¢ provocado pela queda de quem
tropegou, mas pelo desajeitamento de quem caiu, ou seja, o alvo € a
pessoa. Assim, o riso presta-se a uma finalidade punitiva e corretiva
(BERGSON, 1978, p. 13-14), de modo que os textos humoristicos
permitem a sociedade castigar certos defeitos, “como a doenga castiga
certos excessos, atingindo inocentes” (p. 99). Desta forma, o riso tem a
func¢do de intimidar humilhando (p. 100).

4 Do ponto de vista da psicanalise, os chistes

O pensamento de Bergson (1978) ja era bastante conhecido por
Freud (2006), cujas ideias sdo incorporadas e criticadas por este em seu
livro “Os chistes e a sua relagdao com o inconsciente”, publicado em 1905.
Para Freud, ¢ possivel compreender a logica do inconsciente por meio
dos chistes,’ situada nao apenas nos sonhos ¢ sintomas, mas também na
vida cotidiana, nos atos falhos, nas praticas religiosas e na arte. A palavra
chistosa, entdo, permite-nos apreender aquilo que esta situado na ordem
do recalcado, sem que o interlocutor pague o prego neurético da angustia
ou do padecimento dos sintomas.

Para Freud (2006), um novo chiste age de modo semelhante a
um acontecimento de interesse universal, j4 que “passa de uma a outra
pessoa como se fora a noticia da vitdria mais recente” (p. 28). A formacao
de um chiste, por sua vez, ocorre a partir de determinadas técnicas, entre
as quais: a condensacao, formac¢ao e modificacdo de palavras; o multiplo
uso do mesmo material; o duplo sentido; o trocadilho; o deslocamento;
o raciocinio falho; os chistes absurdos (o sentido nonsense); a resposta
pronta; a ironia. Tais técnicas “evocam um sentimento de prazer no

5 Cabe ressaltar que a expressdo “witz”, cuja raiz pode ser encontrada no romantismo
alemao, servindo para designar tanto as tiradas ferinas que t€ém a forma de uma sentenga
sarcastica, quanto as anedotas em forma de historieta, ¢ de dificil tradug@o para o
portugués. Na edigdo brasileira, traduziu-se como “chiste”, mas, por ser um termo com
o qual temos pouca intimidade, alguns estudiosos preferem nomear de “anedota” e
outros como “piada” (SLAVUTZKY; KUPERMANN, 2005, p. 7).
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ouvinte” (p. 95) e, assim, a atividade chistosa ndo pode ser concebida
como inutil ou desinteressada (p. 96).

Ha duas espécies de chistes, considerando-se o efeito perturbador
que pode ou nao produzir, os abstratos ou inocentes, 0s quais possuem
um fim em si mesmos, € os tendenciosos, aqueles que se prestam a um
fim (FREUD, 2006, p. 91). Sobre o propdsito dos chistes, os tendenciosos
dificilmente provocam a explosao do riso e, por outro lado, os “triviais”
ou “carentes de substancia™® sao fontes de muito prazer (p. 97). Estes
sdo tidos como irresistiveis € podem servir a dois propositos: “ou sera um
chiste hostil (servindo ao proposito de agressividade, satira ou defesa)
ou um chiste obsceno (servindo ao proposito de desnudamento)” (p. 97).

Freud (2006) volta-se, em primeiro lugar, aos chistes desnudadores,
0s quais se apresentam, quase sempre, uma linguagem pornografica
(smut), devido a serem motivados pelo desejo de desvelar aquilo que
¢ sexual. Por sua vez, aquele que ri do smut € tido como “expectador
de um ato de agressao sexual” (p. 98). Na perspectiva freudiana, esta
espécie de chiste € preferida, com raras excegdes, pelo sexo masculino.
Desta forma, os chistes desnudadores permitem liberar o preconceito,
por exemplo, contra os homossexuais, sob tom jocoso, emergindo um
incdmodo silenciado e igualmente desconhecido.

A estrutura dos chistes tendenciosos situa em torno de trés
pessoas (FREUD, 2006, p. 100), quer dizer, aquela que produz o chiste,
o alvo “que ¢ tomada como objeto da agressividade hostil ou sexual” e
o destinatario onde “cumpre o objetivo do chiste a produzir prazer”. O
que permite ao enunciado indecente valer-se de “fontes de prazer além
daquelas abertas aos chistes inocentes”, cujo prazer esta de algum modo
vinculado a técnica (p. 101-102). Se o prazer vincula-se a uma técnica,
os chistes tendenciosos tendem ao prazer da superacao de um obstaculo
para a satisfagcdo de um instinto (p. 102). O qual inclina-se a um propo6sito
hostil, promovendo a misoginia, a homofobia, o racismo, etc.

Desde a infancia, os impulsos hostis contra 0 nosso proximo
tém-se sujeitado as mesmas restrigdes, assim como nossas tendéncias
sexuais (FREUD, 2006, p. 102). Os chistes permitem-nos “contornar”
a proibi¢do de certas hostilidades contra o nosso inimigo, tido como

¢ Sob o ponto de vista da Analise do Discurso, ndo ha o que se falar em discursos
“inocentes” ou “carentes de substancia”, devido a considerar que nao existe neutralidade
em lingua(gem).
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“pequeno, inferior, desprezivel ou comico”, ao qual superamos “por
linhas transversas” (p. 103). Logo, a critica insultuosa dirige-se ndo
somente aquelas pessoas em posicdes elevadas, mas também a algumas
instituicdes, a imagem de pessoas indefesas (p. 104) e ao sujeito enquanto
pessoa coletiva (p. 110), tal como os homossexuais.

Em virtude disso, os chistes ndo se restringem ao riso, pois “nao
podemos excluir a possibilidade de que a producdo dos chistes também
partilhe outros motivos” (FREUD, 2006, p. 135). A maior parte dos
chistes circulam anonimamente, mas se deve ter em mente que “ninguém
se contenta em fazer um chiste apenas para si” (p. 138). Em oposi¢ao, o
texto cOmico permite rir até mesmo sozinho, sendo suficiente apenas o
comediante e o objeto ou o alvo (p. 138-139). O sucesso dos chistes, por
sua vez, exige que o enunciatario ndo cultive um sentimento contrario
aos propositos daquilo que ¢ enunciado (p. 144-147).

Os estudos acerca do inconsciente, por sua vez, interessam a
Andlise do Discurso, no sentido de compreender a existéncia do sujeito,
que se da no préprio ato de enunciacdo (PECHEUX, 2009, p. 277). Até
porque ¢ através da lingua(gem) que se manifestam incessantemente e
sob mil formas — o lapso, o ato falho, etc. — os tragos inconscientes do
significante. O que implica considerar que o sujeito ¢ efeito de linguagem,
um ser que foi falado antes de falar, que traz um vestigio do discurso
do Outro.”

Entre os objetivos desse trabalho, procura-se verificar os “efeitos
de sentido” que circulam, no discurso humoristico, em torno do sujeito
homossexual. Para tanto, ¢ imprescindivel desenvolver um breve
historico, na préxima se¢ao, a respeito da homossexualidade masculina.

5 Sobre as construcées que permeiam a categoria homossexual

Em termos de registro, a palavra “homossexual” surgiu num
panfleto, publicado em 1869, e a sua autoria ¢ atribuida ao jornalista
austro-hungaro Karl Maria Kertbeny. As relagdes sexuais, por sua vez,
entre pessoas do mesmo sexo, ingressaram no campo de projecdo da
ciéncia, com o artigo escrito pelo médico Karl Friedrich Otto Westphal,
sobre as “sensagoes contrarias” (FOUCAULT, 2010, p. 50). Tao logo, a

7O inconsciente, explica Mussalim (2000, p. 107), é o lugar do discurso do Outro, quer
dizer, ¢ onde emana o lugar da familia, da lei, do pai, etc.
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conduta do sujeito homossexual passou a ser medida em relagdo a sua
sexualidade, uma vez que nada daquilo que ele é, no fim das contas,
escapa a sua sexualidade.

Até o século XIX, o pensamento religioso predominante no
Ocidente concebeu a salvagdo como um mérito individual e sua busca
como inerente ao proprio homem (FOUCAULT, 2004, p. 68). Sendo
assim, a condi¢do para a salvacdo consistia na obediéncia incondicional
ao pastor, o representante da vontade divina (p. 69). O “sodomita”, por
sua vez, em desacordo com os dogmas cristdos, ndo poderia ser salvo.
O que permitiu considerar a sodomia como justificativa para muitas
desgragas. O cristianismo instaurou, entdo, por meio da sexualidade,
uma espécie de poder regrador dos individuos (p. 71).

A ideia que traduz os homossexuais como homens com
trejeitos efeminados remonta a metade do século XIX, uma vez que
fisicos, politicos, advogados, intelectuais e artistas representavam os
homossexuais como homens efeminados, passivos e que ganhavam a vida
com a prostitui¢ao nas ruas (GREEN, 2000, p. 63). Isto implica considerar
que a homossexualidade s¢ faz sentido no imaginério popular, quando
a “normalidade” sexual ¢ deixada a margem daquilo que se considera
como padrao brasileiro de masculinidade.

Na virada do século XIX, o médico Francisco José Viveiros de
Castro publicou, em 1894, as suas observacdes sobre a personalidade
dos “uranistas”. Estes foram retratados como caprichosos, invejosos,
vingativos, ciumentos e instaveis, os quais passavam “rapidamente de
um egoismo a sensibilidade que chora”, bem como incapazes de seguir
“as profissoes que demandam qualidades viris” (TREVISAN, 2000, p.
179). Os médicos da época, entdo, chegavam as mesmas conclusdes
adotadas pela religido crista, frente a homossexualidade.

Outro médico higienista foi José¢ Ricardo Pires de Almeida que,
em 1906, publicou uma extensa monografia, defendendo que os uranistas,
em maior parte, apresentavam um andar tipico, rebolando as ancas e
salientando as nadegas (GREEN, 2000, p. 90). Para ele, o tratamento
da homossexualidade consistia em submeter o “doente” a leitura de
romances, cuja beleza das formas femininas despertassem paixdes, ou
a se deitar com mulheres nuas ou trajadas como homens. E, de modo
paralelo, eram recomendadas cerca de 30 a 100 sessdes de hipnose com a
finalidade de se “incutir ao doente a repulsdo, o nojo, o horror em relagao
a sua anormalidade” (TREVISAN, 2000, p. 181).
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Até pouco tempo atrds, o Cdodigo Penal, instituido na década
de 1940, em relagdo ao atentado violento ao pudor, considerava, em
seu artigo 214, os atos libidinosos diversos da copula vaginal. O que
significava que a relacdo sexual era apenas a que acontece entre um
homem e uma mulher, a qual se denominava “conjungao carnal”. E, assim
como a Igreja concebe em absoluto a relagdo entre homem e mulher, a
lei penal refletia essa normalidade em seus artigos.

Entretanto, o Codigo Militar, instituido durante o regime militar,
em relacdo a pratica da homossexualidade, mantém, em seu artigo 235,
como passivel de penalidade e reprovacdo, toda relagdo sexual que
nao seja entre pénis e vagina. Desse modo, as relagdes que rejeitam a
reprodugdo da espécie, conforme se pode perceber, sdao consideradas
como libidinosas, devido a ensejar apenas o prazer.

Na década de 1980, a representacdo social do virus do HIV
era sindnimo de “homossexualidade” e, ao mesmo tempo, de morte.
Os representantes de diversos setores da sociedade, entdo, em especial
aqueles ligados a medicina e a Igreja Catolica, responsabilizavam os
homossexuais por adoecerem (TREVISAN, 2000, p. 442). Produzindo
um sentido naturalizado de que somente os homossexuais (masculinos)
poderiam ser portadores do virus HIV (SOARES, 2012). A situagdo exigiu,
portanto, que as diversas areas da sociedade, as quais consideravam-se
imunes a doenga, empenhassem-se numa luta que passava a ser “de todos
e ndo mais dos chamados grupos de risco” (p. 456).

Em relag¢do a nocao de “homossexualidade”, houve mudancas
significativas. Deixou de ser considerada uma doenga pela Associacao
Psiquiatrica Americana, em 1980. No Brasil, o Conselho Federal de
Medicina, em 1985, passou a homossexualidade do codigo 302.0, dentro
da categoria de “desvio e transtorno sexual”, para o c6digo 206.9, sob a
denominagao “outras circunstancias psicossociais”. Em 1990, foi retirada
do rol de patologias, pela Organizacdo Mundial de Saude (OMS). Por
fim, o Conselho Federal de Psicologia, através da Resolugcao CFP n.°
001/99, definiu como antiético o tratamento da “homossexualidade”
como “desvio comportamental” ou “doenca”.

Contudo, a discussdo acerca de um “tratamento” para a
homossexualidade tornou a ganhar notoriedade com o polémico Projeto
de Decreto Legislativon.® 234/11, conhecido como “cura gay”. Tal projeto
consistia em suspender a resolu¢do do Conselho Federal de Psicologia,
que proibe aos psicologos de considerarem a homossexualidade
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como patologia, além de tentarem mudar a orientagdo sexual de seus
pacientes. Em 2013, a Comissao de Direitos Humanos da Camara dos
Deputados assentiu ao projeto em questdo, o que resultou em uma série
de manifestacdes pelo pais.

Ante o exposto, podemos afirmar que a “homossexualidade”
tem historia, uma posi¢ao politica. Desta forma, o “seu sentido nao
apenas marca outras formas de significar o homossexual, mas aponta
para outros sentidos possiveis nesse embate de forcas entre dizeres e
a cristalizacdo de conceitos” (SOARES, 2012, p. 120). A partir dai,
procuramos compreender, no presente trabalho, a maneira como a
imagem do homossexual ¢ construida, num discurso que se importa em
contestar uma visdo que preconiza a “cura” para a homossexualidade.

6 Sobre o esquete “Cura”, uma analise do discurso humoristico

A AD considera o contexto s6cio-histdrico como parte constitutiva
do sentido (MUSSALIM, 2000, p. 123). Ela se interessa pelas condigdes
em que o nosso objeto de analise — o esquete humoristico, nomeado como
“Cura” —, por exemplo, foi produzido. Contextualizado num momento
historico em que os radicais religiosos brasileiros empenhavam-se em
aprovar, na Camara dos Deputados, uma proposta de “cura” para os
homossexuais, nada mais representativo que o “Porta dos Fundos™ como
contraponto ideoldgico.

No video, o ator Rafael Infante interpreta Jesus em uma sessao
de “cura”. Eis que surge Marcus Marjella, Sandrinho, com gestuais
“efeminados”, pedindo que seja curado de um “fogo que o consome”.
Apbs a sessdo, os tragos efeminados do rapaz persistem, deixando os
“discipulos” atonitos, os quais julgavam, supomos, em virtude da forma
como os didlogos, os siléncios compdem o video, a homossexualidade
como a doenga a ser curada por Jesus. A referéncia ao projeto de “cura
gay”, entdo, proposto pela “bancada evangélica”, ndo ¢ nada sutil.

8 CURA. Porta dos Fundos. 09/09/2013. Disponivel em: <http://www.portadosfundos.
com.br/video/cura>. Acesso em: 04 abr. 2015. (audiovisual)

? Criado em 2012, o “Porta dos Fundos” tem um nome bastante sugestivo, podendo
ser associado a forma de “sexo anal”, a saber, um tabu para a sociedade crista. A partir
dai, o referido canal vale-se de uma tonalidade de humor critico, comumente dirigido
as praticas de uma religido dogmatica.
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Em virtude disso, podemos afirmar que todo discurso edifica-se
a partir de uma rede interdiscursiva. A partir deste processo dialdgico,
a lingua(gem), ora citando, ora comentando, ou parodiando outros
discursos, permite disputar a verdade numa relacdo de alianga, de
polémica ou até mesmo de oposicao. O que implica considerar que o
discurso ¢ uma arena de lutas em que os (inter)locutores, falando de
posi¢des ideoldgicas, sociais e culturais distintas, interagem e atuam uns
sobre os outros (BRANDAO, 2012, p. 22).

No inicio da cena, Jesus surge em pé, em cima de uma pedra
alta e rodeado por uma multiddo, que, em parte, encontra-se assentada
sobre pedras menores ou de pé. Assim, o protagonista estende as suas
maos, chamando atencao de seus “fi¢is”, diz: “Oh, no 1”. Dirige a sua
face aos céus e poe-se a contar: “5, 4, 3, ...”. Ele vira o seu rosto a
direita, em direcdo ao chdo. Surge, entdo, aos pés do Cristo, um homem
aparentemente morto. A contagem continua: “2, 1”. Em seguida,
Jesus ordena: “Lazaro, levanta-te e anda”. A personagem que antes se
encontrava “morta” € “ressuscitada” e, em simultaneo, grita: “eita”.
Logo, a multidao aplaude ao “milagre”. Porém, o mestre comenta, de
um modo um tanto engrandecedor, que o milagre por ele realizado “nao
¢ tdo complicado”.

O entendimento de uma produgdo de humor s6 € possivel devido
a ser construida através do saber jd-dito sob a forma do pré-construido,
do conhecimento partilhado (POSSENTI, 1998, p. 19), entre o falante
e o ouvinte cristdos. Dessa forma, o esquete em analise mobiliza a
personagem Jesus de acordo com o imaginario popular, caracterizada com
uma longa barba, cabelos compridos, trajada com uma tunica. A partir
dai, podemos averiguar que o discurso em analise € uma pratica social
que funciona pelo imaginario (PECHEUX, 1997, p. 82), no caso, cristao.

A heterogeneidade mostrada, de acordo com Maingueneau
(1998, p. 78-79), pode ser marcada e ndo marcada. As formas marcadas
sdo recuperadas no nivel enunciativo, a partir de marcas linguisticas
que mostram a presenga de outra voz, tais como o discurso direto, o
discurso indireto, as aspas e a glosa. Ja as formas ndo marcadas sao
identificaveis sobre a face de indices textuais distintos, ou gragas a cultura
do coenunciador, como, por exemplo, o discurso indireto livre, a alusao,
a imitagdo e a ironia.

Em vista disso, o milagre da ressurrei¢do, cuja cena ¢ (re)
produzida no corpus em analise, consiste num recorte de tempo.



Revista de Estudos da Linguagem, Belo Horizonte, v.25, n.2, p. 739-763, 2017 751

Isto significa que, em algumas culturas, muito provavelmente nao se
reconhegcam nem a cena, nem Jesus e nem as suas palavras. Por outro
lado, identificamos sem muita dificuldade, quando Jesus diz “Lazaro,
levanta-te e anda”,!® como uma remissdo ao Evangelho, pois somos
interpelados por uma ideologia crista. Dessa forma, a heterogeneidade
mostrada e ndo marcada ocorre na medida em que o locutor produz,
embora de modo nao explicito, em nivel do discurso, formas detectaveis
que inscrevem o outro (MAINGUENEAU, 1998, p. 78-79).

Embora se configure como essencialmente humoristica, a cena
em analise ¢ validada por meio de elementos do discurso religioso. O que
permite ao (inter)locutor deparar-se com a situacao limite da morte, pela
qual confronta-se com a sua finitude. A partir dai, a desigualdade — isto
¢, a imortalidade ¢ a mortalidade — instala, aos homens, a relacdo vida
e morte (ORLANDI, 2003, p. 243). Surge, portanto, a necessidade de
salvacdo para a vida eterna e, sob uma perspectiva cristd, o mével para
a salvagdo € a fé em Jesus.!!

Na cena protagonizada, embora Jesus e Lazaro compartilhem
do mesmo espago sobre a pedra, s6 o primeiro estd em pé e, de acordo
com a crenga, possui uma esséncia “imortal”. Ja a outra personagem,
caracterizada por sua condicdo “mortal”, surge aos pés de Cristo. O
que se pode deduzir que Jesus ocupa um lugar a parte, em oposi¢ao aos
ouvintes, constituidos como mortais, pois, “embora seja a parte acessivel
de Deus, ¢ o proprio Deus” (ORLANDI, 2003, p. 246).

Nesta confluéncia, o Cristo € o sujeito que detém o poder de
locug¢ao no discurso em analise, quer dizer, mais vale a palavra dele
que a dos demais personagens. Nao € a toa que a pedra mais elevada
reserva-se a tal locutor. Sendo assim, podemos verificar que o objetivo da
produgdo de humor ndo consiste em ofender a legitimidade do Cristo. O
que sera contestado, porém, ao longo da cena em andlise, € a interpretagao
ortodoxa que alguns religiosos proferem a “condicao homossexual”.

De modo paralelo, a cena humoristica distingue duas espécies de
ouvintes, dentre os quais, em um primeiro plano, uma parte se acomoda
sobre as pedras medianas, enquanto outra parte, em segundo plano, resta
o desconforto de se manter em pé. Sendo assim, a interpretagdo deste

10 Jodo 11.43.
" Atos 16.31.
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episodio passa pela memoria, mais especificamente pelos prestigios
sociais que alguns cristdos gozam, em detrimento dos demais.

Em vista disso, verificamos uma critica que remete — considerando-
se anogao de interdiscurso —a propria formagao da €tica protestante, onde
a preguica e a indoléncia, assim como as riquezas que delas advenham,
sdao consideradas como “pecados mortais” (WEBER, 2012, p. 127).
Desta forma, o discurso em analise sugere que os cristdos conservadores,
estruturados na vontade de poder, tornaram-se incapazes de se adaptarem
as transformagdes da sociedade contemporanea.

Na cena em questao, hd uma variedade significativa de simbolos,
perpetrados historicamente por uma conjuntura religiosa, o que evidencia
sua formagdo discursiva'? (FD), a saber, “religiosa crista”. O discurso
em questdo, por outro lado, propde que o pensamento religioso integre-
se a cultura moderna. Isto implica considerar que a FD ¢ igualmente
“progressista”, ou “liberal”. Entdo, os sentidos veiculados, no esquete
em analise, deslocam-se entre um ponto de vista ortodoxo e outro liberal
do cristianismo.

Com efeito, uma religido € na verdade uma multidao de religioes
distintas e, por vezes, contraditérias (ORLANDI, 2003, p. 248). Assim,
a heterogeneidade social e ideologica coloca, por exemplo, a existéncia
de uma teologia progressista e outra mais conservadora. A partir dai,
a condi¢cdo homossexual ¢ (re)pensada por uma corrente €, a0 mesmo
tempo, rejeitada por outra. Sendo assim, o confronto de forcas entre as
posicoes adotadas pelos diferentes segmentos da religido, especialmente,
em relagdo a homossexualidade, ¢ chamado de formacaes ideologicas
(MUSSALIM, 2000, p. 124).

Cabe ressaltar que, dadas as relacdes de forca existentes, a
formagao social constitui-se como heterogénea. Nao obstante, o sentido
produzido pelas/nas instancias de poder, assim, colocado em circulagdo,
pode ser considerado hegemonico e produzir efeitos ideologicos de
unicidade (MARIANI, 2001, p. 108). O que implica considerar que
as igrejas, sobretudo aquelas do segmento Pentecostal, mas também a
Catolica, produzem efeitos hegemonicos sobre o sujeito homossexual,
sendo significado como pecador, doente e anormal.

12 A formagdo discursiva, de acordo com Michel Foucault (2005, p. 43), ¢ definida
como um conjunto de regras que, a partir do lugar que o sujeito ocupa, determina aquilo
que pode/deve ser dito.
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Durante o processo de realizacdo do “milagre”, a personagem
Jesus procura criar uma expectativa em relacdo aos enunciatarios,
utilizando-se de uma contagem regressiva (5, 4, 3, ...2, 1). Tal mecanismo
permite desconstruir a imagem que a ortodoxia teve produzido em
torno da divindade crista. Para tanto, a contagem evoca a representacao
que o interlocutor faz a respeito de um magico. A cena em analise, por
conseguinte, visa reforgar a ideia de um Cristo que, embora seja Deus,
possui certa “humanidade”.”

Jesus: “préximo”. Sandrinho: “sou eu, Senhor... sou eu...
desculpa é que esta cheio de pedra aqui...”. Jesus: “tudo
bem?”. Sandrinho: “tudo 6timo... entdo, € isso...”. Jesus:
(€ isso0) “o qué?”. Sandrinho: “¢ isso... o que falaram...
ouvi falar... ouvi falar dessas coisas do milagre... das
coisas que voce esta fazendo... a cura... no bairro s6 se fala
nisso... dai vim aqui ser testada”. Jesus: “mas, o qué que
vocé tem?”. Sandrinho: “eu tenho um fogo... eu tenho um
fogo incontrolavel... me queimando por dentro, que nao
aguento mais... ndo aguento mais, Senhor... preciso de
ajuda”. Jesus: “desculpa, acho que ndo entendi exatamente
0 qué que voce quer”. Sandrinho: “preciso que o Senhor me
livre desse mal... dessa maldi¢do que me corrdi... eu ndo
aguento mais...”. Jesus: “éé¢¢... ta... eu vou tentar... tentar
te ajudar...”. Sandrinho: “uhum”. (CURA, 2013)

Ap6s o episddio da ressurrei¢ao, Jesus chama, de acordo com a
ordem de chegada, o proximo para ser atendido. Tal expressao remete
o (inter)locutor, considerando-se a nogao de interdiscurso,'* a imagem
que se faz tradicionalmente de um médico. Sendo assim, o papel da
memoria discursiva consiste em reafirmar a ideologia crista, na qual Jesus
¢ mobilizado como o “médico dos médicos”."> A intervencdo divina,
portanto, ocorre num nivel espiritual e, entdo, a logica ¢ de que Jesus
tenha maior poder que os médicos do plano temporal.

Por sua vez, a situagdo torna-se inusitada, na medida em que o
“proximo” sujeito manifesta-se com certos tragos efeminados. Assim, o

13 Joao 1.14.

4 O interdiscurso, de acordo com Eni Orlandi (2000, p. 31), ¢ um conjunto de formagdes
claboradas, embora ja esquecidas, e que sustentam a possibilidade mesma do dizer.
15 Atos 2.22.
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imaginario cristdo também possui um protdtipo para o género masculino,
o qual deve ser consoante com a “normalidade” do heteroerotismo
monogamico (BRITZMAN, 1996, p. 79). Desta forma, a graca da cena
em analise situa-se em torno de uma personagem, cujos “gestuais’ por
ela utilizados rompem com o “padrao” de masculinidade do (inter)
locutor brasileiro.

Na cena protagonizada, o funcionamento da lingua(gem) assenta-
se na tensdo existente entre dois processos (ORLANDI, 2000, p. 36). Os
parafrasticos sao aqueles pelos quais em todo dizer ha sempre algo que
se mantém. Ja os polissémicos representam o deslocamento de processos
de significacdo. O que vemos, por exemplo, num primeiro momento,
¢ a ruptura do quadro humoristico com o processo de lingua(gem),
que pde em conflito os discursos acerca de um “tratamento” para a
homossexualidade. Isto implica considerar que os sentidos ndo sdo
esgotaveis, uma vez em todo dizer ha sempre a possibilidade de uma
abertura para a polissemia (ORLANDI, 2000, p. 36).

Mas, a cena em questdo, na medida em que permite uma leitura
a partir dos esteredtipos sobre a homossexualidade, obedece a um
estrito processo dominado pela (re)producao de dizeres machistas. O
que justifica uma personagem que surge por meio do esteredtipo de
um homem com trejeitos efeminados. Tal sujeito utiliza-se inclusive de
expressdes que concordam, em lingua portuguesa, com o género feminino
(“vim aqui ser testada”). E possivel verificar, entdo, a estabilidade de
dizeres sedimentados em uma cultura patriarcal, onde as caracteristicas
masculinas de um sujeito que nao se figura como macho sao apagadas.

Além disso, a personagem homossexual, devido aos seus trejeitos
efeminados, migra tdo rapidamente de um estado de espirito, como diria
Viveiros de Castro, a uma “sensibilidade que chora” (TREVISAN, 2000,
p. 179). Se ndo bastasse, o proprio site do “Porta dos Fundos” aduz
que “certas ‘doengas’ ndo precisam de cura” (CURA, 2013). Isto ndo
significa que a homossexualidade ndo possa vir a ser considerada como
uma “patologia”, s6 ndo ¢ passivel de “cura”. O discurso em analise,
portanto, constitui-se, de igual modo, como um retorno aos dizeres (re)
produzidos pelos médicos higienistas.

Em certo momento, a personagem em questdo, que mais tarde
identifica-se como Sandrinho, acusa as “pedras” de obstruirem a sua
caminhada até Jesus (“desculpa, é que esta cheio de pedra aqui”).
Evidentemente, o episddio em questdo consiste em uma critica ao
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“dogmatismo religioso”, ou mais propriamente a “bancada evangélica”.
Assim, o interdiscurso permite que o leitor cristdo evoque na memoria,
a respeito da ortodoxia cristd, um sentido biblico, a saber, “pedra de
tropego”.!

A personagem Sandrinho, quando questionada por Jesus, a
respeito do problema que o afligia, enuncia padecer de um “fogo”
(“eu tenho um fogo... incontrolavel...”). Logo, a interpretacdo desta
cena evoca pela memoria, especificamente, um sentido “sexual” para
a palavra “fogo”. Isto pois, a primeira das técnicas para a obtengdo do
fogo resulta de uma fricgdo, um movimento de vaivém (CHEVALIER;
GHEERBRANT, 2009, p. 442). De tal modo, o termo “fogo” nao poderia
comportar outro sentido, que fosse distinto de uma conotagao “sexista”,
a fim de explicar um desconforto intimo, sentido por um sujeito que nao
atende aos padrdes de masculinidade do interlocutor brasileiro.

Jesus estende a mao esquerda. Ha um momento de siléncio.
Sandrinho: “nooossa... linda a sua bata... comprou aqui
em Jerusalém mesmo?”. Jesus: “s6 um instantinho”.
Sandrinho: “é linho?”. Jesus: “algoddo... vamos respirar”.
Sandrinho: “100% algodao egipcio, 700 fios... adoooro...
tem um amigo meu que vende, né... numa tendinha 14 no
Egito... na Aristides Espinola... esquina com o rio Nilo...
se vocé quiser... te dou um desconto, ta?”. Jesus: “vamos
ficar calmo... vocé é ansioso, né? vocé tem coisas boas na
sua personalidade... fica calmo”. Sandrinho: “desculpa...
hummm...”. Jesus: “vamos concentrar”. Sandrinho:
“nooossa, seu cabelo é maravilhoso, Jesus... babado, hein...
vocé usa o qué? babosa? ou aquele 6leo do Marrocos, que
esta todo mundo usando? sou super entendida... 6oow...
eu sei de tudo”. Jesus: “amigo, olha s6...”. O rapaz:
“Sandriiinho... me chama de Sandriiinho?”. Jesus: “ouca,
s0... presta atengdo... eu preciso me concentrar para poder
te ajudar... prestou atengéo nisto?”. Sandrinho: “desculpe”.
(CURA, 2013)

Como se vé€, o processo de expulsao do mal ¢ marcado por toda
uma ritualizagdo (“Jesus estende a mao”, “fecha os olhos”, etc.), na
qual ¢ submetida a personagem Sandrinho. O que se pode observar ¢

16 Mateus 18.6-7.
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que a relacao de “informalidade”, contida na producao de humor, ndo ¢
suficiente para alterar o estatuto juridico do locutor. Isto porque o fato
da personagem falar diretamente com a divindade cristd, nao modifica
o seu poder de dizer, o lugar de quem recebe o milagre. A partir dai, o
desnivelamento entre locutor (o Cristo) e interlocutor (o homossexual)
mantém-se, pois, “de um lado, temos a onipoténcia divina, de outro, a
submissao humana” (ORLANDI, 2003, p. 247).

Entretanto, Sandrinho parece ndo compreender as regras para que
o milagre seja realizado, até porque ele rompe constantemente o siléncio
dramatizado por Jesus. De tal maneira, a graca da cena em analise reside
no desajeitamento de uma personagem que, embora devesse falar do
lugar de quem recebe uma cura, enuncia de um lugar de “intimidade”
com o Cristo. Assim, os efeitos de sentido, produzidos pela quebra do
siléncio em questdo, permitem corrigir o comportamento de um sujeito,
cujas praticas rompem com as formas convencionais de relacao entre
homem e mulher.

Se ndo bastasse ser consagrado como efeminada, Sandrinho
mostra-se intimamente atraida pelo universo da moda (“linda a sua bata”,
“100% algodao egipcio”, “700 fios”, etc.). Assim, a interpretacdo deste
trecho evoca, por meio da memoria discursiva, como essencialmente
femininos, os trabalhos ligados as industrias da moda e da costura.
A partir dai, podemos perceber um discurso que, na perspectiva dos
médicos higienistas (TREVISAN, 2000, p. 179), associa os homossexuais
masculinos aos papéis sociais atribuidos ao feminino, construindo, e
refor¢ando também, um lugar muito especifico para o que pode/deve
ser proprio do homem e, por oposicao, o que pode/deve ser proprio da
mulher, numa percep¢ao binaria da sexualidade.

Na sequéncia, Sandrinho demonstra também um afeicoamento em
relacdo ao segmento da beleza e da estética (“seu cabelo ¢ maravilhoso”,
“vocé usa o qué?”, “é babosa?”). O que redunda em discursos
discriminalizadores e, a0 mesmo tempo, essencializantes. Desta forma, a
cena protagonizada, na medida em que o sujeito em questao ¢ restringido
a determinados segmentos profissionais, permite manuten¢cdo de uma
ideologia patriarcal.

A formag¢do imagindria a respeito do sujeito homossexual ¢
reforgada pelas escolhas lexicais realizadas por Sandrinho ao se referir aos
cabelos do Cristo. Este poderia escolher, por exemplo, entre “fantastico”
ou “incrivel”, mas optou por uma expressao tipicamente gay, quando
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enuncia “babado, hein”. Dali, entdo, este recurso de linguagem mobiliza os
esteredtipos sobre a homossexualidade, a fim de cultivar no interlocutor
certa expectativa, em relagdo a tudo o que se disse sobre a cura.

Em vista disso, o siléncio representa aquilo que nao se diz
na materialidade linguistica, mas que se encontra alojado no interior
desta (ORLANDI, 2007, p. 105). De tal modo, o siléncio consiste
como objeto de interpretacdo, pois a sua quebra ¢ o que permite situar
um sujeito @ margem da sociedade heterossexual e, ao mesmo tempo,
(re)produzir efeitos de anormalidade, devido a inversdo de papéis de
género socialmente estabelecidos. E possivel verificar, entdo, que a
homossexualidade ndo faz sentido fora dos lugares ja estabelecidos pelos
discursos religioso, médico e machista.

Jesus: “vamos ficar calminho? vocé precisa se con...”.
Sandrinho: “centraaa...”. Jesus: “que eu té querendo
ajudar o cole...”. Sandrinho: “guiiiinhaaa”. Jesus: “isso...
vamos 1a4?”. Jesus: “foi (embora o mal que afligia ao
rapaz)”. Sandrinho: “geeeente, t0 6tima... ta ai... to cem
por centa...”. As pessoas, dentre a multiddo, se olham,
sem entender nada. Sandrinho: “nao t6 acreditando, Jesus
(com a prontncia em inglés do nome do ‘mestre’). Ele da
trés beijinhos, alternadamente em cada lado do rosto de
Jesus. Sandrinho: “obrigada por tudo, viu? tem que pagar
alguma coisa? ndo vai me chamar de caloteira depois,
ndo... hein?”. Sandrinho retira-se, dizendo: “vocé é louca”.
Jesus (responde ao povo): “o qué, gente? gastriiiite”.
(CURA, 2013)

No trecho acima, € possivel averiguar uma ideologia androcéntrica
(BOURDIEU, 2005, p. 18), onde a imagem de Jesus constroi-se, em
detrimento de Sandrinho, que se constitui emocionalmente instavel.
Assim, o sujeito macho ¢ significado como alguém capaz de exercer
tanto o controle da situag¢do, quanto o controle do outro, do ndo macho.
O que implica considerar um sujeito em conformidade com o Adao
biblico, o qual foi instituido por Deus para que “dominasse” sobre todas
as “coisas”.!” Contudo, o sujeito em questao, se ndo bastasse ser a imagem
e semelhanca de Deus, ¢ ainda o proprio Deus (ORLANDI, 2003, p. 247).

17 Génesis 1.26.
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Em seguida, Jesus emprega uma técnica comum, em se tratando
de imaginario sobre os educadores, em que estes solicitam aos alunos que
completem os sentidos das palavras, de modo que compreendam melhor
aquilo sobre o que se diz. Sendo assim, a produ¢ao humoristica consiste
pelo atravessamento do discurso pedagogico. O que permite educar uma
personagem que, embora devesse falar de um lugar de quem recebe uma
cura, insiste em enunciar de um lugar de “intimidade” com o Cristo.

A graga do trecho em andlise advém, em um primeiro
momento, de uma personagem que, mesmo apos a sessdo de cura,
permanece efeminada. Tao logo, Sandrinho (re)produz enunciados que
concordam, na lingua portuguesa, com o género feminino (“t6 6tima”).
Evidentemente, o uso de “cem por centa”, em lugar de “cem por cento”,
que de acordo com a gramatica ¢ invariavel, opera um trocadilho entre o
numeral “cento” e o verbo “senta”. Além do que, nesse imaginario sobre
a homossexualidade masculina, recorre-se comumente a aproximagao
entre este universo e o universo feminino, aqui exagerado (nas expressoes
no género feminino), devido aos efeitos de sentidos pretendidos com o
esquete em analise. Com isso, a homossexualidade, considerada, sob uma
formacao discursiva religiosa, médica e machista, como vergonhosa e
moralmente inferior, torna-se objeto de riso.

Cabe pontuar que a memoria discursiva exerce um importante
papel na deflagragdo de efeitos de humor que se instalam no corpus
em analise. Assim sendo, a condi¢do do riso situa na capacidade do
interlocutor fazer uma leitura por conta das cristalizagdes sobre o que €
ser gay. O que ndo significa dizer que a personagem caracterizada com
trejeitos efeminados seja de fato homossexual. Dessa forma, a nossa
perspectiva seria a de que fosse porque estamos nessa formagao discursiva,
que nos permite reconhecé-lo pelo jd-la sobre a (homo)sexualidade.

Em outro momento, o efeito de humor decorre da resposta
inesperada de Jesus, ao enunciar que o “problema” de Sandrinho consistia
em uma “gastrite”. O que permite interpretar que a sexualidade nao
seja uma questdo para o mestre. Sendo assim, o Cristo parece zombar
dos religiosos que o seguiam, frustrando-lhes a expectativa. Alias, a
propria inscri¢do contida no site, onde se encontra hospedado o video
em analise, significa os cristaos dogmaticos como “falsos milagreiros”,
pois ndo enxergam que certas “doengas” nao precisam de cura. Dessa
forma, a corrente conservadora, que prega uma possibilidade de cura aos
homossexuais, constitui-se também como alvo de riso.
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Com efeito, ¢ possivel verificar que, em uma formagao discursiva,
existe sempre a presenca do Outro, que confere ao discurso o carater
de ser heterogéneo (MUSSALIM, 2000, p. 129). E, embora o sujeito
enuncie de um lugar ideologico progressista, os embates entre este lugar
e o dogmatismo sdo recuperaveis no interior mesmo do discurso. Sendo
assim, a produ¢ao humoristica, quando ironiza a religido conservadora,
negando-a através de uma parodia, recupera-a como parte constitutiva
do discurso.

7 Conclusao

No discurso humoristico, encontram-se cristalizadas as diversas
manifestagdes culturais e ideoldgicas. O que implica considerar que o
nosso corpus de andlise (no caso, um esquete produzido pelo canal “Porta
dos Fundos”, cujo titulo ¢ “Cura”) ndo deve ser entendido apenas como
um instrumento de diversdo. Até porque o discurso de humor, como
qualquer outro, tem a sua regularidade, o seu funcionamento, que “¢
possivel apreender se ndo opomos o social e o histdrico, o sistema e a
realizagdo, o subjetivo ao objetivo, o processo ao produto” (ORLANDI,
2000, p. 22).

Em vista disso, o presente trabalho consistiu em examinar quais
eram os efeitos de sentido que circulavam, no discurso contido em uma
produg¢do de humor, a respeito da homossexualidade masculina, frente a
uma “proposta de cura gay”, apresentada por um segmento conservador
do cristianismo. Neste sentido, o corpus analisado constitui-se como uma
arena de lutas, onde os (inter)locutores, falando de posicdes ideologicas,
sociais e culturais distintas, interagem e atuam uns sobre os outros
(BRANDAO, 2012, p. 22).

O que apreendemos imediatamente ¢ que a cena protagonizada,
embora se configure como essencialmente humoristica, valida-se a
partir de elementos do discurso religioso. Sendo assim, o (inter)locutor,
a principio, € induzido a se deparar com a situagdo limite da morte, pela
qual surge a necessidade de salvacdo para a vida eterna. Além disso, a
cena em questdo se apropria de uma variedade significativa de simbolos,
os quais sdo perpetrados historicamente por uma conjuntura religiosa.
A partir dai, verificamos que o corpus analisado inscreve-se em uma
Formacao Discursiva (FD), a saber, religiosa crista.
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Nesta confluéncia, observamos que o esquete analisado importa-
se, num primeiro momento, em reconsiderar os dizeres que sustentam
uma “proposta de cura” para a homossexualidade. Nao obstante, a
cena em questdo, num segundo momento, dialoga com os processos de
linguagem dominados pela (re)producao de dizeres sedimentados nas
FDs religiosa, médica e machista. O que justifica um sujeito marcado
pela feminilizagdo de seus trejeitos, de seu vocabulario, de seus interesses
em torno da moda, etc. Em virtude disso, o riso produzido, sobre a
homossexualidade masculina, reside na capacidade do interlocutor
compartilhar as cristaliza¢des sobre o que ¢ ser gay.

Contudo, a producao humoristica em voga permite desfazer os
esteredtipos de género, na medida que os valores cristalizados pela religiao
dogmatica, no que tange a homossexualidade, passam a ser questionados.
Isto permite que se possa rir também desses valores “naturalizados” a
partir do que Jesus cura. Ou seja, ndo a homossexualidade, ja que esta
pouco importa na veiculagdo do esquete (a qual é realocada a uma outra
categoria, a da normalidade), mas a gastrite que aflige a personagem de
nome Sandrinho.

Por fim, ¢ importante ressaltar que o deslocamento produzido,
em termos histdricos, contribui de igual modo para a produgdo do riso.
Neste sentido, podemos observar que a vida de Jesus, em uma época
remota, ¢ atualizada em termos de localizagdo (a referéncia aos pontos
de venda, na fala de Sandrinho, ou ao bairro onde este ouviu falar sobre
as curas realizadas por aquele etc.), de tratamento de beleza (babosa para
os cabelos) ou ainda sobre o tecido da bata de Jesus ser cem por cento
de algodao egipcio etc.
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